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INTRODUCAO

0] paradoxo € a paixdo do pensamento; o
pensador sem paradoxo é como um amante
sem paixdo, um sujeito mediocre. Martin
Buber, por ter assumido o paradoxo tanto em
sua vida como em suas obras, se apresenta
Como um dos grandes pensadores de nossa
época. Sua mensagem antropoldgica constitui,
sem duvida, um marco essencial dentro das
ciéncias humanas e da filosofia. A dimenséo
hermenéutica de sua obra sobre a Biblia e so-
bre o Judaismo faz de Buber um dos pilares
gue ainda sustentam toda a evolugcdo contem-
poranea da reflexdo teoldgica. Notavel, e de
relevante importancia, foi o seu trabalho de
traducdo da Biblia para o alemdo, empreendi-
mento este iniciado em colaboracdo com seu
amigo Franz Rosenzweig e finalizado ap6s a
morte deste em 1929. Mais particularmente, a
sua filosofia do diadlogo, obra-prima de um
verdadeiro profeta da relacdo (do encontro),
situa-se como uma relevante contribuigdo no
ambito das ciéncias humanas em geral e da
antropologia filoséfica. Seus extensos e profun-
dos estudos sobre o Hassidismo projetaram



Buber ao mundo intelectual do Ocidente como
eximio escritor e como o revelador desta cor-
rente da mistica judaica.

Entretanto, devemos reconhecer que a
vasta producdo de Buber ainda permanece des-
conhecida em nosso meio. A nosso ver, a atua-
lidade de Martin Buber se fundamenta num
duplo aspecto: primeiramente no vigor com
que suas reflexdes tornam possiveis novas refle-
xfes, Embora pertencentes ao passado, elas
“provocam” a ponto de exercer fascinio sobre
aqueles que com elas se deparam; em' segundo
lugar, no comprometimento deste pensamento
com a realidade concreta, com a experiéncia
vivida. Pensamento e reflexdo assinaram um
pacto indestrutivel com a praxis, com a situacdo
concreta da existéncia. Martin Buber repre-
senta um dos exemplos do verdadeiro vinculo
de responsabilidade entre reflexao e agdo, entre
praxis e logos. Para ele a experiéncia existen-
cial de presenca ao mundo ilumina as reflexdes.
A fonte de seu pensamento & sua vida; sua
existéncia é a manifestacdo concreta de suas
convicgoes.

A crescente presenca das idéias de Martin
Buber se faz sentir de um modo bastante mar-
cante nos mais diversos dominios da cultura
moderna. Seus estudos sobre a Biblia e o Ju-
daismo tiveram uma influéncia decisiva na
teologia contemporéanea, sobretudo na teologia
protestante. Suas obras filoséficas tém influen-
ciado vérias das chamadas ciéncias humanas:
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psiquiatria, psicologia, educacdo, sociologia e
toda uma corrente da filosofia contemporanea
que se preocupa com o sentido da existéncia
humana em todas as suas manifestacdes. A
mensagem buberiana evoca no pensamento
contemporaneo uma notavel nostalgia do hu-
mano, Sua VvOz ecoa exatamente numa época
que paulatina e inexoravelmente se deixa to-
mar por um esquecimento sistematico daquilo
que é mais caracteristico no homem: a sua hu-
manidade. Sendo assim, a obra de Buber é fun-
damental para a abordagem da questdo antro-
polégica.

Esta mensagem humana, fornecida ao
homem contemporéneo caracteriza-se por uma
exigéncia de revisdo de nossas perspectivas
sobre o sentido da existéncia humana. A nos-
talgia que envolve uma conversdo propde um
projeto de existéncia a ser realizado e ndo uma
simples volta a um passado distante huma pos-
tura de mero saudosismo romantico. A afirma-
¢do do humano ndo é um objeto de analises
objetivas, exatas, infaliveis, mas sim um pro-
jeto que envolve o risco supremo da prépria
situacdo humana da reflexdo.

N&o raras vezes o pensamento de Buber
sofreu interpretacbes ambiguas, e até mesmo
errbneas, que poderiam facilmente ser evitadas
se se tivesse observado uma certa postura de
abordagem exigida pela profundidade da obra.
Martin Buber ndo é um pensador qualquer, ndo
€ um autor no meio de outros perfazendo um
sistema de pensamento filoséfico ou teoldgico.
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H& muita verdade na auto-caracterizacdo de
Buber como "atypischer Mensch" (homem ati-
pico). Como ndo se trata de uma construcdo
sistematicamente elaborada, sua obra exige
uma abordagem cuidadosa e criteriosa; o0s
aventureiros a busca de solugbes rapidas e
receitas para crises existenciais poderdo decep-
cionar-se logo nas primeiras paginas, desenco-
rajados pelas ruelas austeras de um pensamen-
to que varias vezes se manifesta por conceitos,
frases e passagens obscuros.

Nossa intengcdo aqui é introduzir as prin-
cipais idéias de Buber ao leitor que o desco-
nhece ou 0 conhece através de breves citacoes.
N&o se trata de um trabalho exaustivo sobre o
pensamento de Buber ou sobre a sua filosofia.
Trata-se de uma introducdo a leitura de EU E
TU que ora apresentamos em tradugédo portu-
guesa. No entanto, como a nosso ver EU E TU
€ a chave de todas as outras obras de Buber,
acreditamos que o leitor, ap6s o conhecimento
deste livro, poderd mais facilmente abordar
qualquer estudo deste grande pensador.

A esséncia do pensamento buberiano re-
vela-se, talvez mais do que a maioria dos ou-
tros pensadores, estruturada como um circulo.
Isto decorre do sentido que Buber deu ao com-
prometimento da reflexdo com a existéncia
concreta, ao vinculo da praxis e do logos. Tal
comprometimento € uma das caracteristicas
principais do pensamento de Buber. No pré-
prio nivel da reflexdo, pelo fato de a filosofia
ser um desvelamento progressivo, seus esfor-
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¢cos ontolégicos aparecem necessariamente en-
trelacados com reflexdes préaticas. Este apro-
fundamento filos6fico anseia sem cessar um
ambiente de busca de um efetivo engajamento.
Sua filosofia do didlogo — da relagdo — ponto
central de toda a sua reflexdo tanto.,,no campo
da filosofia ou dos ensaios sobre religido, poli-
tica, sociologia e educacéo, atingiu sua expres-
sdo madura em EU E TU gracas a fonte repre-
sentada pelo Hassidismo e sua mensagem. Na
mistica hassidica Buber encontrou ndo s6 o
principio, mas a luz e o molde para a sua refle-
x80. Podemos mesmo afirmar que a compreen-
sdo de EU E TU sera completa quando for le-
vada em consideracdo toda a influéncia da
mistica em geral (Budismo, Taoismo, a mistica
alemd, a mistica judaica) e mais especifica-
mente do Hassidismo.

No entanto, Buber ndo pode ser conside-
rado um representante de um misticismo irra-
cional. Sendo, como articular tal qualificacdo
com sua obra EU E TU que traz reflexdes reli-
giosas profundamente ligadas a uma ontologia?
Além do mais, a dimensdo ontolégica de sua
reflexdo ndo nos permite afirmar que estamos
diante de um sistema filoséfico “pronto” do
mesmo modo como podemos dizer que a filoso-
fia de Hegel se apresenta como um sistema.
Entretanto, podemos, em nossa preocupacao
de refletir criticamente sobre o pensamento de
Buber, destacar temas ou conceitos mais impor-
tantes e centrais contidos na obra e que servem
de estrutura conceituai para a abordagem de
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outros pontos da doutrina ou das idéias que
seriam, neste caso, consequéncias do tema
essencial.

Esquematicamente, a obra de Buber pode
apresentar-se sob trés facetas: Judaimo, onto-
logia e antropologia. Cada uma delas se liga as
outras de um modo circular. A renovagdo, pro-
jeto que Buber propde ao Judaismo, implica
uma ontologia da relagcdo que, por sua vez, tem
suas conseqiéncias em varios campos, tais
como educacdo e politica, Podemos abordar
essas facetas de um modo cronolégico ou légico.
Dentro desta ultima perspectiva, a ontologia da
relacdo (da palavra como dialogo) esta pre-
sente como fundamento de todos os outros te-
mas, seja de um modo retrospectivo nas suas
concepgbes sobre o Judaismo e na hermenéuti-
ca do Hassidismo, seja de um modo prospectivo
na sua traducdo da Biblia, na sua antropologia
filosofica, em seus estudos sobre educacdo ou
politica, orientados para uma ética do interhu-
mano. O fato primordial do pensamento de
Buber é a relagcdo, o dialogo na atitude exis-
tencial do face-a-face.

Nesta introducdo propomos ao leitor algu-
mas consideracdes sobre os dados biograficos
de Buber, algumas caracteristicas de seu pen-
samento e de sua vida, as principais idéias que
o influenciaram (aqui destacaremos a mistica
hassidica) e finalmente fazemos algumas re-
flexdes sobre o sentido de EU E TU no conjun-
to da obra.



1) DADOS BIOGRAFICOS

Martin Buber nasceu em Viena aos 8 de
Irvereiro de 1878. Apds o divorcio de seus pais,
partiu para Lemberg, na Galicia, cidade onde
moravam seus avés paternos. Buber passou
m sim sua primeira infancia com seu avé Saio-
=i.10 Buber, grande autoridade da Haskalah.
Junto desta familia o jovem Buber teve a chan-
ce de experimentar a unido harmoniosa entre
a tradicdo judaica auténtica e o espirito liberal
tia Haskalah. A atmosfera era propicia para
uma piedade sadia e para um profundo respeito
pelo estudo. Teve ai a oportunidade de apren-
der o hebreu, de ier os textos biblicos e de
tomar contato com a tradicdo judaica. Aos 14
anos voltou a morar com o pai. Matriculou-se
no ginésio polonés de Lemberg. A filosofia, sob
a forma de dois livros, marcou sua primeira e
influente presenca na vida de Buber entre seus
15 e 17 anos. Nesta época, como ele mesmo
nos relata, o seu espirito estava tomado por
idéias de tempo e de espagco. Em sua obra “O
problema do homem" ele faz alusdo a uma ex-
periéncia que exerceu profunda influéncia so-
bre sua vida — “Um constrangimento, que nao
podia explicar, tinha se apoderado de mim: eu
tentava, sem cessar, imaginar os limites do es-
paco, ou sendo a inexisténcia de um limite, um
tempo que comeca e que termina sem comego
nem fim. Um era tdo impossivel quanto o ou-
tro; um deixava tdo pouca esperanga quanto o
outro; contudo, falavam-nos que ndo havia
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opcdo sendo escolhendo um ou outro de tais
absurdos. Sob forte tensdo, eu vacilava entre
um e outro, e acreditava que iria enlouquecer,
e este perigo tanto me ameagava que eu pensa-
va seriamente em escapar da confusdo por meio
do suicidio". Foi entdo que lhe caiu as maos
o livro "Prolegbmenos" de Kant, onde encon-
trou uma resposta para sua indagacdo. Nesse
livro ele verificou que o espaco e o tempo néo
sdo nada mais que formas através das quais
efetuamos a percepcdo das coisas e que elas
em nada afetam o ser das coisas existentes.
Descobriu também que tais formas entram, de
algumas maneira, na constituicdo de nossos
sentidos. E tdo impossivel dizer que o mundo
é infinito no espaco e no tempo, quanto dizer
que é finito, pois “nem um nem outro pode
ser contido na experiéncia” e nenhum pode ser
encontrado no mundo. "Eu podia”, diz Buber,
"dizer a mim mesmo que 0 Ser mesmo esta
subtraido tanto ao infinito quanto ao finito
espacial e temporal, pois que ndo faz sendo
aparecer no espago e no tempo, e ndo se esgota
a si mesmo nesta sua aparéncia. Eu comecava
entdo a perceber que ha o eterno, muito dife-
rente do infinito, e que, ndo obstante, pode ha-
ver uma comunicagdo entre eu, homem, e o
eterno”. (O problema do homem). Outro livro
lido por Buber foi "Assim falava Zaratustra",
de Nietzche; Buber se empolgou tanto com a
mensagem de Zaratustra que resolveu traduzi-
lo para o polonés. A visdo nietzscheana do
tempo como eterno retorno impediu Buber de
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It'r tun concepcéo diferente do tempo e da eter-
nidade.

Em 1896 Buber entrou para a Universi-
«Imle de Viena, matriculando-se no curso de
filosofia e Histéria da Arte. Mais do que em
iJii.ilguer lugar, encontrava-se em Viena o
rxi-mplo tipico de uma cultura aberta a toda
sorte de influéncias, oriundas de todos os qua-
drantes do mundo intelectual. Encontravam-se
< elementos eslavos, judeus e romanicos. A
recém-formada escola vienense era neo-roman-
tica e o lirismo ou o dialogo lirico estava ai
presente em sua forma de criagcdo e expressao.
Toda a atmosfera da intensa vida social e cul-
tural de Viena contribuiu para tornar Buber
um devoto da literatura, da filosofia, da arte
e do teatro. Isso contribuiu de algum modo para
gue ele esquecesse suas raizes judaicas. Nao
foi sendo mais tarde, no final de seus cursos
universitarios, que a consciéncia da forca e
profundidade da tradicdo judaica ressurgiu.
Em 1901 entrou na Universidade de Berlim
onde foi aluno de Dilthey e G. Simmel. Em
Leipzig e Zurich dedicou-se ao estudo da psi-
quatria e da sociologia. Em 1904 recebeu, em
Berlim, o titulo de doutor em Filosofia.

Em Berlim entrou em contato com uma
comunidade fundada pelos irmédos H. e J. Hart,
a “Neue Gemeinschaft”, que representava um
oasis para a jovem geracdo: ai 0s jovens po-
diam se expressar livremente. A comunidade
apresentava um desejo ardente de novos tem-
pos: o lema era viver mais profundamente a
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humanidade do homem. Foi ai que Buber tra-
vou amizade com Gustav Landauer, persona-
gem este que o influenciou profundamente.

Buber era um membro ativo no seio da co-
munidade universitaria. Os jovens se reuniam
amiude, para discutir em conjunto os problemas
que mais lhes interessavam. As reunides se rea-
lizavam a maneria de seminarios nos quais cada
um dos participantes tinha a chance de expor
um trabalho que seria discutido por todos.
Buber fez ai duas exposicdes: uma sobre Jakob
Boehme e outra intitulada “Antiga e nova co-
munidade” onde afirmou “nds ndo queremos a
revolugdo, nés somos a revolugdo”.

Participante ativo dos primeiros Congres-
sos do movimento sionista, Buber foi escolhido
1° secretario. Alguns anos mais tarde chefia
uma revolta de cisdo no seio do movimento,
por discordar da orientacdo do presidente e
fundador Theodor Herzl.

De 1916 a 1924 Buber foi editor do jornal
“DER JUDE”. Em 1923 foi nomeado profes-
sor de Historia das Religides e Etica Judaica,
na Universidade de Frankfurt. A cadeira, Unica
na Alemanha, foi posteriormente substituida
por Histéria das Religibes. De 1933, quando
foi destituido do cargo pelos nazistas, até 1938
Buber permaneceu em Heppenheim. Em 1938
aceitou o convite da Universidade Hebraica de
Jerusalém, para la ensinar Sociologia. Buber
tinha entdo 60 anos. Esse periodo foi de inten-
sa atividade intelectual. Suas pesquisas se apro-
fundaram em diversas éareas: estudos sobre a
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1'iUi.i. ludaismo e Hassidismo; estudos poiiu-
...., Mki(dégicos e filosoficos.

Itnhcr morreu em Jerusalém a 13 de junho
ile 10)5.
*

2) CARACTERISTICAS DO PEN-
SAMENTO.

"Ti necessario ter conhecido Martin Buber
pi euaimente para se compreender num instan-
i. . lilosofia do encontro, esta sintese do evento
>l eternidade”. Nestas palavra de Bachelard
vnno:; a convicgdo profunda de alguém que
miedita na necessidade de se encarar com se-
ikJmli’ tal obra e tal vida, ligadas por um
mi<iil>inquebrantavel. A impressido que a pre-
eirnr.i dc Buber causava no seu interlocutor nos
mrelatada por G. Mareei: "Fiquei profunda-
mente impressionado, desde o inicio, com a
mi.tmleza auténtica de tal homem que me pare-
«i.i realmente comparavel aos grandes patriar-
<m tin Antigo Testamento”. Mareei emprega
>in mo "plenitude” para caracterizar a perso-
n.illilade e a existéncia de Buber, cuja magna-
nimidade surpreendia desde o primeiro encontro.
()lhar profundo que parecia tocar a intimidade
i seu interlocutor, e que, contudo, sabia aco-
llht na simplicidade e na fugacidade de um
di.ilogo. Uma presenca auténtica emanava de
ii.i pessoa, e a profundeza de seu semblante
residia na presenca a si mesmo. Exatamente
por esta presenca a si mesmo € que ele podia
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tornar-se presente aos outros, acolhendo-os in-
condicionalmente em sua alteridade. A aber-
tura e a disponibilidade com relacdo ao outro
encontravam em Buber um suporte: a zona de
siléncio, na qual se inscreve a confianga no
outro. O olhar encontra rapidamente o calor e
a gratuidade da resposta. Quem ouve se ndo é
para responder? Tal disponibilidade Ihe fora
inspirada, desde a juventude, pela vida das
comunidades hassidicas que havia visitado du-
rante a estadia na casa de seu avd, Salomon
Buber. Nesta época a semente do Tu ja havia
sido lancada: o lugar dos outros € indispensa-
vel para a nossa realizagdo existencial.

A plenitude citada por Mareei ndo seria
veridica se acaso ndo soubéssemos descobrir, ao
lado da amabilidade do acolhimento e da aber-
tura aos outros, a firmeza de sua personalidade,
quando se tratava de defender um ponto de
vista considerado como certo. Tal firmeza era
logo orientada para uma constante procura do
verdadeiro, em meio as multiplas verdades.
Esta plenitude no didlogo caracterizava a pro-
pria postura intelectual de Buber, pois ele nun-
ca se desligava do mundo, e suas idéias nunca
eram excogitadas numa reclusdo académica.
Ele viveu plenamente as tarefas do mundo tais
como elas se lhe apresentavam. Desde os pri-
meiros anos de sua formacéo intelectual vemos
Buber a frente de grupos estudantis. Dentro
do movimento sionista com o qual se unira, ele
entrou em conflito com os seus dirigentes pois
estes sO0 se mostravam interessados em assun-
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ur [n'I¥kos ou diplométicos. O jovem Buber,
Itl. i.mdo um pequeno grupo, defendeu uma
*niHvpcfio mais ampla do sionismo: uma con-
ecpi .io que fosse, em sua esséncia, um esforgo
»le libertacdo e purificagdo interior e um meio
m flilvar o nivel social e cultural das massas
nilin.is. Esta firmeza de atitude demonstrava
..... vida interior muito madura e consciente,
ki tada numa compreensdo bastante aguda do
e niklo de liberdade pessoal. Somente tal vida
mi. rior poderia lhe dar forcas para enfrentar
.in dificuldades inerentes a sua propria exis-
téncia, dificuldades estas provindas da marca
gue a circunstancia historica impingia ndo s6 a
i'le mas a muitos outros, a ponto de torna-los
pessoas diferentes, pois eram judeus. Isto, ao
invés de lhe ser desfavoravel ou um motivo de
desdém, enrigueceu sua experiéncia ao reve-
lar-lhe a verdadeira origem de seu poder cria-
dor.

Outra caracteristica marcante desta perso-
nalidade e deste espirito filoséfico, foi uma
grande fé no humano. Ele vivia ardentemente
0“Menschensein” e péde superar todas as suas
dificuldades, buscando uma solucdo para o
problema existencial do homem atual. Ele havia
entendido a voz que o interpelava, e ao mesmo
tempo desejava que todos os homens tentassem
responder a ela. Buber nunca quis figurar como
0 porta-voz de um sistema filoso6fico. Via sua
missdo como uma resposta a vocagao que havia
recebido: a de levar os homens a descobrirem
a realidade vital de suas existéncias e a abri-
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rem os olhos para a situagdo concreta que esta—
vam vivendo. Como Sécrates, ele ajudava, com
sua presenca, 0 “parto dos espiritos” nos ho-
mens. Seu esforgo foi sempre sustentado pela
esperanca de atingir o fim, pois sem a espe-
ranca ndo se encontrara o inesperado, inaces-
sivel e ndo-encontraVel, como ja afirmava
Heraclito.

Buber ndo se deixa etiquetar por qualquer
sistema doutrinario conhecido. Qualificacdes
como mistico, existencialista ou personalista
nada mais fazem do que desvirtuar o sentido
de sua vida e de sua obra. Alids, ele mesmo
se qualificou como “atypischer Mensch”. O
maior compromisso de sua reflexdo é com a
experiéncia concreta, com a vida. Ele aliou,
com rara felicidade, a postura e as virtudes de
um homem atual (de seu tempo, do século X X)
com as raizes profundas do Judaismo primitivo.
Em realidade, ele encarnava o sabio e o pro-
feta tentando simplesmente advertir os homens
a respeito de sua situacdo. Nao se tratava de
receitas tradicionalmente conhecidas ou impe-
rativos inadidveis, mas um apelo aos homens
para que vivessem sua humanidade mais pro-
fundamente, movidos pela nostalgia do huma-
no.

“Durante a primeira guerra mundial, de-
pois que meus préprios pensamentos sobre as
coisas mais elevadas haviam tomado uma ori-

XVIII



cntagdo decisiva, eu falava as vezes sobre mi-
nha posicdo a meus amigos; ela era semelhante
a uma ‘estreita aresta’. Desejava exprimir com
isso que ndo me coloco numa larga e alta pla-
nicie de um sistema feito de proposicdes segu-
ras quanto ao Absoluto, mas sobre uma senda
estreita de um rochedo, entre dois abismos,
onde ndo existe seguranga alguma de ciéncia
enuncidavel, mas onde existe a certeza do en-
contro com aquilo que estd encoberto”. (O
problema do homem, pag. 92 da traducédo fran-
cesa). Esta afirmacédo revela, talvez melhor
que qualgquer outra, o significado e o valor da
vida e do pensamento de Buber. Nela podemos
encontrar ndo somente a “santa inseguranca”
mencionada em sua obra "Daniel" (1913),
mas também todo vigor e profundeza poética
e filosofica de Eli E TU Esta “estreita aresta”
ndo é uma solugdo de tranquilidade que se
torna um reflgio para os espiritos pusilanimes;
ndo é, de forma alguma, uma posicdo de faci-
lidade que tende a transcender a existéncia real
eivada de paradoxos e contradicdes, ignoran-
do-os simplesmente a fim de escapar das situa-
¢oes delicadas e embaragosas provocadas por
eles. Tal “aresta” onde Buber se coloca, é an-
tes de mais nada o vislumbre da unido para-
doxal da plenitude, superando as solucdes de
compromisso daquilo que geralmente € enten-
dido como dilemas ou alternativas: orientacdo-
—atualizacdo, Eu-Tu Eu-Isso, dependéncia-liber-
dade, bem-mal, unidade-dualidade. A unidao dos
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contrarios permanece um mistério na profunda
intimidade do dialogo. Didlogo é plenitude.

De fato, “didlogo" é uma categoria que
pode servir de via de acesso a compreensao da
obra de Buber. “Didlogo” foi o tipo de com-
promisso de relagdo que a vida e a obra deste
autor selaram entre si.

Apesar da vida de Buber ostentar profun-
das marcas de divisbes, de contrastes, de opo-
sicdes, ndo € sob esta categoria de ruptura que
devemos aborda-la. Pode parecer uma divisao,
a distingdo existente entre dois periodos de sua
vida, o primeiro até 1938 (periodo aleméo) e
o segundo, de 1938 até a sua morte (periodo
israelense). Eles, em verdade, estdo estreita-
mente unidos. Sem duavida, Buber conheceu
experiéncias drasticas de profunda ruptura,
mas sua vida permanece Unica, plenamente vol-
tada para uma aspiracdo: o humano. Em cada
aspecto de sua vida e de sua obra, seja o as-
pecto filoséfico seja o aspecto religioso, o poli-
tico ou o existencial, um fator Unico os centra-
liza numa mensagem vivida: o didlogo. EU E
TU, publicado em 1923, no periodo alemdo,
fundamenta suas obras posteriores, mesmo as
datadas do periodo israelense, e que versavam
sobre educacdo, sociologia, politica e principal-
mente sua antropologia filoséfica. Estas dltimas
nada mais sdo que explicitacbes ou manifesta-
¢bes enriquecidas por outras experiéncias exis-
tenciais da filosofia do dialogo de EU E TU.
Por outro lado, os seus estudos sobre Judaismo
e sobre o Hassidismo, no segundo periodo, re-
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iletem a intuicdo primitiva e o mesmo “elan”
»1F uma renovacdo em profundidade do Judais-
mo apresentado primeiramente em seus “En—
mitics sobre o Judaismo”, publicados em 1909.

N&o se pode falar propriamente de condi-
cionamento de um dos temas sobre os outros.
<>modo pelo qual Buber os relaciona ao longo

suas reflexdes, fazendo-os como que equi-
lundamentantes, é a principal caracteristica de
mui filosofar. Mesmo tratando dos mais diver-
sos temas em qualquer dos campos, separada-
mente, percebemos neles a presenca marcante
<a unidade que subjaz a todos eles. Por isso
aquele que deseja ouvir o que Buber tem a dizer,
ndo podera nunca operar qualquer cisdo entre
uma obra e outra. E conveniente completar o
estudo de EU E TU pela leitura de outros
escritos tanto de cunho filoséfico, ensaios que
compdem sua antropologia filoséfica, ou p. ex.
"Caminhos de utopia” e outros escritos de
cunho politico e social, assim como 0s ensaios
e obras consagrados ao Judaismo,

Ademais, é notavel em Buber o sentido
profundo de dialogo que ele estabelece entre
sua propria vida e a sua reflexdo. Ambas fir-
mam um pacto de profundo e madtuo compro-
misso. Sao auto-determinantes, Para Buber,
porém, o conteldo vivido da experiéncia huma-
na, em todas as suas manifestacdes, vale mais
que qualquer sistematizacdo conceituai.

Assim o “dialogo” (a relagdo dialogica)
ndo € uma categoria a qual ele chegou por vias
de raciocinio dedutivo, mas, como ele préprio
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qualificou em EU E TU, o encontro é essencial-
mente um evento e como tal ele *“acontece”.
Sem duvida Buber foi profundamente marcado
por aquilo que, quando ainda crianga em visita
a uma comunidade hassidica, acontecia entre o
hassid, sequioso de palavras de conforto e ori-
entacdo, e o tsadik, o guia da comunidade, que
confortava seus hassidim com palavras. Do
mesmo modo foi singular para ele a experiéncia
na adolescéncia quando, em casa de seu avo,
brincava com seu cavalo favorito até que em
dado momento *“algo aconteceu”, algo “foi
dito” a ele e ele respondeu ao apelo; o didlogo
acontecera. A fonte de onde brotou o dialégico
era pois profundamente vivencial, concreta,
existencial,

3) INFLUENCIAS.

a) Consideragbes gerais

Martin Buber é mais um pensador do que
um filésofo académico ou um tedlogo profissio-
nal. A vitalidade de seu pensamento toma sua
forca no sentido da concretude existencial da
experiéncia de presenca ao mundo. A obra é
inexoravelmente unida a vida. A grande dife-
renca entre Buber e grande parte dos filésofos
profissionais repousa no sentido que é atribuido
a relacdo entre uma questdo tedrica e a praxis.
A uma questdo qualquer os filésofos respondem
através da exposicao de posicles tedricas, ape-
lando para a experiéncia existencial ou, diga-
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uur;, para o plano empirito, somente como
iniplcs ilustracdo para a retiddo das teorias.
leet.is Nd0 mantém para eles um vinculo pro-
Imulo com a praxis ou, se houver tal vinculo,
rlc r mais uma imposicdo de normas e orien-
i.imu-s que nunca surtem efeito, pois simples-
mente ignoram o sentido profundo da praxis.
Iv—ta nada tem a dizer. Buber, ao contrario, ra-
M<i a génese e o0 desenvolvimento de sua re-
II' ;&0 na riqueza e na forga vital de sua expe-
iinicia concreta. Em Buber reflexdo e agédo
(logos e praxis) foram intimamente relaciona-
das.

Embora Buber ndo deixe claro as suas
icini-ncias filosoéficas e histoéricas e ndo se preo-
liipc com sua inclusdo no seio de um sistema
. de um contexto histérico-filosofico, numa
mlroducédo parece-nos interessante ndo omitir a
Mia situacdo dando uma referéncia ao clima
ntult* seu pensamento se desenvolveu, as influ-
i‘iu ias que sofreu e o molde no qual seu pensa-
mento tomou forga. Devemos retificar em parte
1 .ilirmacdo de que Buber ndo deixa claro, em

iis escritos, as referéncias as influéncias por
rlc sofridas. Ele afirmou com clareza a sua di-
vida para com Feuerbach quando diz que dele
recebeu um impulso decisivo com relagdo ao
sentido do Eu e do Tu e, de um modo geral,
no que diz respeito a questdo antropoldgica.
(Cr. “O problema do homem", pag. 46 da
traducéo francesa).

Distinguiremos dois tipos de influéncias e
experiéncias que gravitam ativamente na intui-
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¢do criadora de Buber. No primeiro, de ordem
filosoéfica, incluiremos algumas personalidades
que estiveram presentes na reflexdo de Buber e
o clima ou movimento filoséfico dentro do qual
se situam Buber e sua obra. No segundo, englo-
baremos, de modo geral, o misticismo — budis-
ta, o taoista e o judaico — mais particularmente
a mistica hassidica.

Varios fatores provocaram em Buber a
nostalgia do humano. Muitas influéncias de
forca variada serviram como provocacido, outras
como “elan” para a reflexdo, outras como su-
porte ou como clima. N&o nos é possivel, no
ambito desta introducdo, um estudo minucioso
dessas influéncias, embora reconhecamos sua
importancia. Podemos, no entanto, enumera-las,
e consagrar um momento para aquela que foi
pelo menos bastante significativa ao seu pensa-
mento e que a nosso ver contribuiu decisiva-
mente para a compreensdo do sentido da men-
sagem por ele legada < aquela que té-lo-ia
despertado para a procura incansavel do “pa-
raiso perdido”: a nostalgia do humano. Tal
influéncia foi o Hassidismo. Um estudo mi-
nucioso e profundo sobre as influéncias sofri-
das por Buber pode ser encontrado na notavel
obra de Hans Kohn: Martin Buber sein Werk
und seine Zeit (Martin Buber sua obra e seu
tempo).

Talvez Feuerbach seja um dos autores
mais citados na obra de Buber. Em suas pro-
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i .is palavras, disse ele que recebeu, como ja
i'lnmamos, de Feuerbach um impulso decisivo
i na a construcdo de sua filosofia do didlogo.
Ptimordial no pensamento de Feuerbach sobre
" 'imhecimento do homem é que ele considera
>«(* como 0 objeto mais importante da filosofia.
I Ic n,iti vé o homem enquanto individuo, mas
mnino a relacdo entre o eu e o tu. No paragrafo
‘> di* sua obra Principios da Filosofia do Fu—~
liiit) Feurbach afirma: “O homem, individual-
mente ndo possui a natureza humana em si
nu mo nem como ser moral nem como ser
Jnir ante. A natureza do homem ndo é contida
....ente na comunidade, na unidade do homem
i nm o homem, mas numa unidade que repousa
* lusivdmente sobre a realidade da diferenca
i nti*eu e tu”. Feuerbach rejeita a filosofia da
nli-nfidade absoluta pois esta leva a uma nega-
i.iii das distincbes imediatas (isto esta bem
rlilio no paradgrafo 56 da mesma obra).
T'eiiibach estabelece a distingdo entre eu e tu
"mo uma forma de rejeicdo ao idealismo,
hiilurr, retomando a intuicdo de Feurbach, diri-
ilnt seu interesse para a relacdo entre os seres
humanos, A maior critica que Buber apresentou
i tr d e Feuerbach diz respeito a substituicéo,
Irlia por Feuerbach, da relacdo com Deus pela
rrlucdo eu e tu. Buber ainda criticou o método
|M.,iulativo de Feuerbach — segundo Buber,
«itr método impediu que Feuerbach levasse
adiante suas intuicbes e suas afirmacoes.

E patente certa afinidade entre Buber e
Kant. H& intima relacdo entre as idéias de
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Buber e o principio kantiano no plano da moral:
ndo devemos tratar nosso semelhante simples-
mente como meio, mas também como um fim:
nos diversos tipos de relagdo Eu-Tu, o homem
€ considerado como fim e ndo como meio. Ha
sem duvida varios modos através dos quais
trato meu Tu como um meio {eu peco sua aju-
da, eu solicito uma informacéo), assim como ha
diversas maneiras pelas quais sou tratado como
meio. O encontro onde a totalidade do homem
esta presente e onde existe total reciprocidade
é um dos modos de Eu-Tu. E errado catalogar
todos os outros modos de Eu-Tu, que ndo co-
nhecem a total reciprocidade, como modos de
EU-1SSO.

Tanto a obra como o estilo de Nietzsche
marcaram profundamente o pensamento de
Buber. Como ja vimos, o préprio Buber relata
a impressdo causada pelo livro Assim falava
Zaratustra, ainda na sua fase de adolescéncia.

Merecem especial destaque os seus mestres
mais préoximos Dilthey e Simmel. Franz Ro-
senzweig, lider da Academia Judaica Livre de
Frankfurt e amigo intimo do autor esteve tam-
bém presente nas reflexdes de Buber, sobre-
tudo através da obra 'Der Stern der Erloesung”
(A estrela da Redencéo), publicada em 1921.

Gustav Landauer também exerceu influ-
éncia sobre Buber. A amizade com Landauer
proporcionou significativa riqueza de idéias para
Buber, Desde o primeiro encontro em Berlin
por volta de 1900 até a morte de Landauer em
1922, uma grande amizade uniu os dois pensa-
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ilotrs. De um modo particular, foram as con-
>f|Hfies de Landauer sobre o conceito de co-
munidade que chamaram a atencdo de Buber.
Alrni disso, ambos estavam interessados no
>mindo da mistica. Foi a primeira edicdo moder-
n.i dos escritos de Mestre Eckart, editada por
| .mdauer, que levou Buber a estudar o pensa-
inrnto mistico alemdo. O método de Buber na
mlirta e na compilacdo dos contos hassidicos
h.istante se assemelha com o método empregado
I hir Landauer na sua edicdo e interpretacido da
nlirn do Mestre Eckart.

Se quiséssemos inserir Buber dentro de
uma corrente do pensamento filoséfico talvez
pudéssemos optar pela Filosofia da Vida (“Le-
lirnsphilosophie”). Neste ponto € marcante a
influéncia de seu mestre Dilthey. Do mesmo
modo, muitas das afirmacdes, passagens ou
conceitos utilizados por Buber permitem apro-
Mind-lo de um certo “intuicionismo”. Porém,
estas duas correntes ndo poderiam ser toma-
das aqui no seu sentido técnico ou como é
usualmente empregado na historia da filosofia.
Avancamos esta afirmacdo com todo o cuidado,
pois qualquer precipitacdo ao generalizar acar-
retaria em erro histérico — Buber ndo se filia
a movimento filoséfico algum, ainda que possa-
mos, com cuidado, aproxima-lo de uma corrente
ou de um método. Sem duvida alguma, Buber
é tributario de uma época; varias vezes ele deve
pagar um certo preco pela proépria situacdo
histérica que vivenciou.
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De modo geral, ndo é dificil constatar que
as obras de Buber revelam um profundo com-
promisso com a vida. A vida é realizada e con-
firmada somente na concretude do "cada-dia”.
Segundo Buber, o projeto da filosofia é expli-
citar a concretude vivida da existéncia humana
a partir do proprio interior da vida. Percebe-se
que este pacto com a existéncia concreta levou
Buber a uma postura um tanto cética frente aos
sistemas filoséficos. Tal atitude de reserva e de
certo ceticismo era comum na tradicdo da “Le-
bensphilosophie”. O trecho de uma das impor-
tantes obras de Buber a que aludimos ha pouco,
onde ele falava da “estreita aresta”, denota esta
atitude cética ndo s6 para com os sistemas filo-
séficos mas também para com a atitude filos6-
fica de um modo geral. Para Buber, a filosofia
e o filosofar sdo primordialmente atos de abs-
tracdo. Esta afirmacdo implica uma critica a
maneira de abordar a realidade, na medida em
que estes atos de abstracdo nos separam da
concretude da existéncia vivida. Abordando o
sentido do estudo da existéncia humana (do
conhecimento antropolégico), Buber é suficien-
temente claro em estabelecer a distingcdo entre
a abstracdo e o conhecimento antropoldgico,
opondo entre si os dois modos de abordagem.
Aquela nos separa da vida enquanto que este
tenta abordar o fluxo concreto da vida partindo
de seu interior. A abordagem propria a antro-
pologia filosofica deve ser realizada como um
ato vital. “Ai ndo se conhecerd”, diz Buber
referindo-se a abordagem antropolégica, “per-
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ntmii >rndo na praia contemplando as espumas
il.ili mulas. Deve-se correr o risco, é necessario
sii.n N\ na agua e nadar”. (Cfr. O problema
/. homem, pagina 18 da traducdo francesa).

Vérias afirmacdes de Buber permitem
njtio\im&'lo do intuicionismo. Este deve ser
>nii udido como uma participacdo na concretude
i vida, em oposicdo ao conhecimento concei-
in.il proprio de um espectador alienado a con-
urhide do fluxo existencial. Buber critica a
li oria Bergsoniana da intuicdo, pois vé nela um
ecrio perigo. Com efeito, no ato da intuicéo,
pode se ser subjugado pelo ato da intuicdo
-ni, com isso, atingir a verdadeira realidade do
nhjeto intuido que se coloca aquém do mo-
mento de presenca, momento este em que se
H-ili/a a intuicdo. Podemos dizer simples e de-
liberadamente (o0 ambito desta introducdo néo
nos permite aprofundar tais afirmagdes) que
Buber se aproxima da perspectiva intuicionista
na medida em que distingue radicalmente duas
mitudes de situacdo no mundo, dando primazia
1 atitude pré-cognitiva e pré-reflexiva (ndo-
conceitual) existente entre o homem e o ente
que se lhe defronta no evento da relacdo dia-
légica.

Por fim notemos que varios conceitos uti-
lizados por Buber e cujo sentido se aproxima
daquele dado pelo intuicionismo decorrem tam-
bém da influéncia exercida por Dilthey.

*

O interesse que norteou Buber para o es-
tudo das fontes da mistica e dos ensinamentos
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judaicos teve sua origem num sentimento pro-
fundo de caréncia de fundamento de sua pro-
pria existéncia. Esta procura de raizes o con-
duziu para aquilo que, sob diversas formas,
podemos chamar de “auto-afirmacdo judaica”.
O primeiro passo foi sua participacdo, ainda
nos tempos de universidade no movimento sio-
nista. Porém, logo em seguida, ele liderou o
movimento de oposigcao contra a faccdo politica
comandada por Theodor Herzl, radicalizando a
Cisdo no seio da institugido. A fundagdo de um
estado politico ndo deveria ser sendo uma fase
do renascimento judaico.

Foi ainda o descontentamento consigo
mesmo que O conduziu ao estudo da mistica
judaica, estudando os misticos alemaes Mestre
Eckart e Angelus Silesius. Encontrou-se assim
com a mistica hassidica cuja vitalidade operou
uma transformagdo em seu pensamento. 'De
um intelectual alemdo & procura de raizes ju-
daicas Buber passou a ser um pensador cujo
espirito era profundamente judaico. A paixdo
pelo humano encontrava raizes na sua lealdade
para com O seu povo.

Exatamente nesta época, quando aprofun-
dava seus contatos com o Hassidismo, lhe so-
breveio um novo tipo de estimulo intelectual:
as primeiras traducbes das obras de Kierke-
gaard. O teor da mensagem soava-lhe como
uma exigéncia de que toda a filosofia deveria
ser centrada na existéncia concreta do individuo.
Embora diferentes em suas manifestacoes,
Kierkegaard e Nietzsche rejeitavam o idealis-

XXX



tu.. lilos6fico. Enquanto Kierkegaard rejeitava
. i.ulonalismo filosofico a partir da afirmacéo
.Li Ir religiosa, Nietzsche o fazia a partir da
* n.iiividade humana.

De uma fase mistica Buber passou por
utui fase existencial cujo principal exemplo é
Ihinicl, obra publicada em 1913. A unido com
0 Absoluto ja ndo era mais procurada por ser
iluséria, ela ndo opera a unido no interior da
<Nsténica individual; nela o préprio ser nao é
kviino & sua verdadeira integracdo e a separa-
do interior permanece. O préprio conceito de
unidade sera visto posteriormente como uma
lalha na sua abordagem valorativa da existén-
ria humana. EU E TU contém severas criticas a
proposta mistica da unidade. Esta categoria
si-ra substituida pela categoria da relacdo que
» fundamental para a compreensdo do sentido
da existéncia humana. “No principio € a rela-
cao”. A relacdo, o didlogo, serd o testemunho
originario e o testemunho final da existéncia
humana.

b) O HASSIDISMO

Buber é conhecido tanto pela sua filosofia
do didlogo como pelos seus estudos sobre o
Hassidismo, sobretudo pela sua obra ‘Die
Erzaehlungen der Chassidim”, que apareceu
em traducdo portuguesa sob o titulo “Historias
do Rabi”. (Editora Perspectiva)

Embora ndo encarasse sua tarefa como um
empreendimento hermenéutico e histérico, Bu-
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ber legou ao Ocidente uma das tradi¢cbes reli-
giosas de grande rigqueza mistica e espiritual.
O assiduo contato e a intimidade que manteve,
durante anos, com este movimento da mistica
hassidica representaram para Buber mais do que
uma simples influéncia, o clima ou o molde do
seu pensamento.

Diz Buber que um dos aspectos mais vitais
do movimento hassidico é o fato de que os
hassidim contavam entre si historias sobre seus
lideres, os tzadikim. Grandes coisas haviam
presenciado, participando delas e a eles cum-
pria relatd-las, testemunha-las. “A palavra
utilizada para narra-las é mais que mero dis-
curso: transmite as geragfes vindouras o que
de fato ocorreu, pois a propria narrativa passa
a ser acontecimento, recebendo consagracio de
um ato sagrado” (cfr. Histérias do Rabi, pag.
11)e

N&o se trata de uma mera coletanea ela-
borada por Buber, pois, como ele mesmo afir-
ma, “o0 que os hassidim narravam em louvor de
seus mestres ndo podia ser enquadrado em
qualquer molde literario ja formado ou em for-
macao”... “O ritmo interno dos hassidim é por
demais acelerado para a forma calma de nar-
rativa popular, queriam dizer muito mais do
qgue ela podia conter. (Idem” pag. 12). Buber
entendeu sua tarefa como uma sorte de “in-
formacdo” — no sentido de dar formas — des-
tas lendas que os hassidim contavam sobre seus
tzadikim. E mais, “devido ao elemento sagrado
gue a enforma devido a vida dos tzadikim e a
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ilr.jria elevada dos hassidim, essa lenda é me-
i.il precioso, embora por vezes impuro, mistu-
mdo a escéria,” {ldempag. 13).
Contrariamente a algumas criticas que lhe
iniiim dirigidas, Buber ndo utiliza a massa in-
forme das lendas como um veiculo de suas
préprias idéias a respeito da mistica hassidica.
(\& personagens principais — os tzadikim —
ndo sdo meros porta-vozes daquilo que Buber
pirtensamente havia colocado em suas bocas,
ou no entusiasmo dos gue reletavam — o0s has-
«idim — para o bem de sua causa, ou de sua
iilosofia do didlogo, ou de suas idéias sobre
Deus, religido ou mistica. Buber nos narra o
que ele ouviu e ndo o que ele nos queria falar.
O metal precioso de que fala Buber, poderia
ser melhor entendido como pedra preciosa, um
diamante que devera ser lapidado. O fato de
que ele ndo acrescenta nada em seu relato des-
tas histérias, ndo significa que Buber nbd-las
deu como encontrou, ou que nos relatou tudo
0 que encontrou; ele atingiu a perfeicdo através
da lapidacdo, do esmero. Ele proprio diz que
“Histéria do Rabi” por exemplo, contém um
décimo de tudo o que foi coletado. Este livro,
em bela traducdo, vai nos mostrando pedras
preciosas, uma apés as outras, sem haver esta-
belecimento de hierarquia entre elas. Todas
revelam o sentido religioso e humano da exis-
téncia concreta dos tzadikim dentro de uma
tradicdo religiosa viva e cheia de piedade.
Herman Hesse, referindo-se a esta obra
de Buber, afirmou em carta datada de 1950:
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"Buber, como nenhum outro autor vivo, enri-
gueceu a literatura universal com um genuino
tesouro”.

Pode-se afirmar que Buber encontrou-se
duas vezes com o Hassidismo. A primeira, em
sua infancia, quando acompanhou o pai durante
uma visita a uma comunidade hassidica de
Sadagora na GALICIA (Poldnia). Nesta oca-
sido misturavam-se a espontaneidade de uma
crianga aberta ao mundo, que vive todas as
experiéncias e permanece nelas, e uma comuni-
dade que ainda retratava a primitiva comuni-
dade dos primeiros discipulos do Baal-Schen-
-Tov. Em seu trabalho ®"Meu caminho para o
Hassidismo", Buber, relatando aquele encontro,
afirmou que recebeu tudo como crianca, isto €,
ndo como pensamento mas como imagem e sen-
timento.

As recordacdes deste encontro desvanece-
ram através dos anos até que a procura de rai-
zes e de sua auto-afirmacdo encontrou-se com o
movimento sionista que representou um retorno
ao judaismo na vida de Buber. Foi entdo que
um livro, Testamento de Israel BaalSchen-Tou
caiu-lhe as maos e sua leitura fé-lo experimen-
tar a alma hassidica; nessa época ele vislum-
brou o significado primitivo de ser judeu. “Eu
via aberto a mim”, diz Buber, “o judaismo como
religiosidade, como piedade, como Hassidismo.
As imagens de minha inféancia, a lembranca do
tzadik e de sua comunidade me iluminaram e
me levantaram, e reconheci a idéia do homem
perfeito. Ao mesmo tempo descobri a vocacédo
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ili proclamar isto ao mundo (“Meu Caminho
paru o Hassidismo”, pag. 89 de "Hinweise").

No judaismo da diaspora sempre houve
comunidades cujos membros se chamavam
"hassid” (piedoso, devoto). O Hassidismo
eurgiu na Polonia, no século XV III. Caracte-
ii ava-se por um esfor¢co de renovagado da mis-
lila judaica. Um traco comum a todas essas
comunidades hassidicas é que por sua santi-
dnde, piedade e unido com Deus, aspiravam a
uma vida santificada aqui na terra. Esta nova
manifestacdo do judaismo é uma vida nova, na
qual o antigo e o tradicional sdo aceitos e se mos-
tram transfigurados na simples e cotidiana exis-
tencia de cada um, para lhe proporcionar uma
nova luz. Com o Hassidismo aparece um novo
sentido de piedade. A manifestagdo deste es-
pirito de renovacdo se concretizava na pessoa
do tzadtk, o mestre, o lider da comunidade. O
fundador do movimento foi Rabi Israel ben
Hliezer, apelidado de Baal-Shen-Tov, o pos-
suidor do bom Nome (1700-1760). Ele e seus
discipulos se dedicaram a uma vida de fervor,
alegria e piedade. Representavam uma reacao
contra o rabinismo tradicional, na sua tendéncia
legalista e intelectual; enfatizavam a simplici-
dade, a devocdo de cada dia, na concretude
de cada momento e na santificacdo de cada
acdo. Esta énfase na piedade e no amor de
Deus tem suas raizes nos Profetas e nos Salmos.

Se quisermos situar o Hassidismo no con-
texto do Judaismo poés-biblico, podemos consi-
dera-lo, segundo M. Friedman, como o encon-
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tro de trés correntes: a lei judaica apresentada
na Halakhah talmudica; a lenda judaica ex-
pressa na Haggadah; e a tradicdo mistica ju-
daica ou Kabbalah. O Hassidismo ndo admite
divisdo entre ética e religido. Ndo ha distingcédo
entre a relacdo direta com Deus e a relagdo
com o companheiro. Ademais, a ética ndo se
limita a uma agdo ou a uma regra determinada.
No Hassidismo a Kabbalah se tornou ethos,
afirma Buber; este movimento néo reteve da
Kabbalah sendo o necesséario para a fundamen-
tacdo teoldgica de uma vida inspirada na res-
ponsabilidade de cada individjuo pela parte do
mundo que lhe foi confiada.

Buber resumiu assim o sentido da mensa-
gem hassidica: Deus pode ser contemplado em
cada coisa, e atingido em cada acdo pura. “O
ensinamento hassidico é essencialmente uma
orientacdo para uma vida de fervor, em alegria
entusiastica” (Histérias do Rabi, p. 20). Este
ensinamento nao € uma teoria que existe inde-
pendentemente de sua realizacdo, mas é a
complementacdo tedrica de vidas realmente
vividas por tzadikim e hassidim. Vé-se um
novo tipo de relacdo entre o mundo e Deus,
gue ndo € simplesmente panteista, pois ndo ha
absorcdo de um pelo outro. A imanéncia de
Deus nédo implica absorcdo do mundo por Deus.
Pelo contrario, ao afirmar esta relacdo, a dou-
trina hassidica pode ser qualificada de panen-
teista, isto &, longe de uma identificacdo entre
Deus e mundo ela significa e afirma a realidade
do mundo como mundo-em-Deus. “O comércio
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n.il do homem com Deus tem ndo sé seu lugar,
iii is também seu objeto no mundo. Deus se di-
i i.J- diretamente ao homem por meio destas
11 Usiis e destes seres que Ele coloca na sua vida:
> liomem responde pelo modo pelo qual ele se
uuiduz em relacdo a estas coisas e seres en-
vi.idos de Deus” (Prefacio de Livros Hassi-
<hm« cfr. traducdo francesa do prefacio na
revista Dieu vivant, 1945, p. 18).

O Hassidismo retoma o ensinamento de
liiiel e Ine da uma expressdo pratica. J& que
mmundo é a “morada” de Deus, ele se torna
Hir isso m do ponto de vista religioso — um
rtmTiucéento (idem). Para Buber, o Hassidismo
"I Munciou e afastou o perigo da separacgédo en-
Lr ;i “vida em Deus "e a “vida no mundo”.
1'uher considera, alids, esta separacdo como o
py*e;)do original e a doenca infantil de toda
“religido". Ele “eliminou efetivamente o muro
<Jiie dividia o sagrado e o profano, ensinando
ti executar toda acdo profana como santificada.
< | lassidismo realiza uma unido auténtica e
«oncreta, “Sem resvalar para o panteismo”, diz
Buber”, “que aniquila ou debilita o valor dos
v.ilores — a reciprocidade da relagdo entre o
lilimano e o divino, a realidade do Eu e do Tu
i< ndo cessa mesmo a beira da eternidade —
o li.issidismo tornou manifestas, em todos os
“més e todas as coisas, as irradiacdes divinas,
n\ ardentes centelhas divinas, e ensinou como
«@ aproximar delas, como lidar com elas e, mais,
*i-u10 eleva-las, redimi-las e reata-las a sua raiz
I'iimeira” (Historias do Rabi, pag. 21). O
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Hassidismo ensina a todos a presenca do Deus
no mundo.

Como serd o homem responsavel pela ta-
refa de realizar Deus no mundo? “Se diriges
a forca integral de tua paixdo ao destino uni-
versal de Deus, se fizeres aquilo que tens a
fazer, seja o que for, simultaneamente com toda
tua forca e com essa intencdo sagrada, a
Kavana, reune Deus e a Schehina, eternidade
e tempo. Para tanto ndo precisas ser erudito,
nem sabio: nada € necessadrio exceto uma
alma humana, unida em si e dirigida indivisa—
mente para o seu alvo divino” (Idem, p. 22).

O Hassidismo concretizou profundamente,
como nos mostram as “Histérias do Rabi”, trés
virtudes que se tornaram essenciais para a rea-
lizacdo da tarefa de cada um: o amor, a alegria
e a humildade. Foi pelo amor que o mundo foi
criado e é através dele que sera levado a per-
feicdo. O temor de Deus é somente uma porta
que leva ao amor de Deus, que ocupa lugar
central na relagcdo entre Deus e o homem. Deus
€ amor, é a capacidade de amar, é a mais pro-
funda participagdo do homem em Deus.

A alegria entusiastica provém do reconhe-
cimento da presenca de Deus em todas as coi-
sas. A humildade é a procura constante do
verdadeiro si-mesmo que atinge sua perfeicdo
como parte de um todo, de uma comunidade.
Todas as virtudes atingem sua perfei¢do pela
oracdo no sentido mais lato de qualquer acéo
santificada em qualquer momento do dia ou da
noite.
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A verdadeira relagdo com o tzadik susten-
tard o hassid em sua busca de realizacdo. O
tzadik é o amparador do corpo e da alma. A
grande tarefa do tzadik é faciltiar aos seus
hassidim a relacdo imediata com Deus e néo
substitui-la. Ele deverd orientar o hassid em
sua tensdo, em seu ir-em-diregcdo-a-Deus. “Um
dos principios fundamentais do hassidismo”,
diz Buber, “é que o tzadik e o povo dependem
um do outro...” Sobre sua inter-relacdo re-
pousa a realidade hassidica. “Aqui tocamos
aguela base vital do hassidismo, da qual se
esgalha a vida entre entusiasmadores e entu-
siasmados. A relagcdo entre o tzadik e seus dis-
cipulos é tdo somente a sua mais intensa con-
centracdo. Nesta relacdo, a reciprocidade se
desenvolve no sentido da méxima clareza. O
mestre ajuda os discipulos a se encontrarem e,
nas horas de depressdo, os discipulos ajudam
0 mestre a reencontrar-se. O mestre inflama as
almas dos discipulos; e eles o rodeiam e ilumi-
nam. O discipulo pergunta e, pela forma de
sua pergunta, evoca, sem 0 saber, uma resposta
no espirito do mestre, a qual ndo teria nascido
sém essa pergunta”. (Histérias do rabi, p. 25).

A vitalidade do fervor religioso, o ensina-
mento completado pela pratica cotidiana e
concreta; um novo tipo de relacdo com Deus,
de “servico” a Deus através do mundo; um
profundo espirito de comunidade; o amor como
elemento fundamental; a inter-relacdo, no au-
téntico inter-humano do tzadik e seus hassadim
formando a comunidade; a alegria entusiastica;
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0 novo sentido ao mundo e das relagbes do
homem com o mundo; a transposicdo da divi-
sdo entre o sagrado e o profano, tais sdo al-
gumas das principais facetas do ensinamento
hassidico que marcaram decisivamente o pen-
samento e a vida de Buber.

A intimidade de Buber com o hassidismo
repousa sobre uma inefavel relacdo de simpa-
tia. Ela produziu um vinculo de autopatia, isto
€, se Buber delapidou as “histérias” auxilian-
do-as a se manifestarem mais claramente, do
mesmo modo, a mensagem do hassidismo fe-
cundou e provocou O pensamento de Buber.
Talvez se pudesse falar de remodelagem mu-
tua. O Hassidismo foi o farol convidativo, de-
cisivo e provocador de uma tomada de cons-
ciéncia da tarefa e do sentido da existéncia
humana no mundo.

4) EUETU,DEUMA ONTOLOGIA
DA RELACAO A UMA AN-
TROPOLOGIA DO INTER-HU-
MANO.

EU E TU representa, sem divida, o estéa-
gio mais completo e maduro da filosofia do dia-
logo de Martin Buber. Ele a considerava como
sua obra mais importante: obra na qual apresen-
tou, de modo mais completo e profundo, sua
grande contribuicdo a filosofia. EU E TU néo
€ simplesmente uma descricdo fenomenoldgica
das atitudes do homem no mundo ou simples-
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mente uma fenomenologia da palavra, mas é
fiimbém e sobretudo uma ontologia da relacéo.
Podemos dizer que a principal intuicdo de
lJuber foi exatamente o sentido de conceito de
eeslacio para designar aquilo que, de essencial,
Jcontece entre seres humanos e entre o Ho-
mem e Deus.

A reflexdo inicial de EU E TU apresenta
1 palavra como sendo dialégica. A categoria
primordial da dialogicidade da palavra é o
entre”. Mais do que uma andlise objetiva da
estrutura l6gica ou semantica da linguagem, o
<Jtie faria da palavra um simples dado, Buber
desenvolve uma verdadeira ontologia da pala-
vra atribuindo a ela, como palavra falante, o
sentido de portadora de ser. E através dela
gue o homem se introduz na existéncia. Ndo é
o homem que conduz a palavra, mas é ela que
0 mantém no ser. Para Buber a palavra profe-
rida é uma atitude efetiva, eficaz e atualizadora
do ser do homem. Ela é um ato do homem atra-
vés do qual ele se faz homem e se situa no mun-
do com os outros. A intencdo de Buber é des-
vendar o sentido existencial da palavra que,
pela intencionalidade que a anima, é o principio
ontolégico do homem como ser dia-logal e dia-
pessoal. As palavras-principio (“Grundwort”)
sdo duas intencionalidades dinamicas que ins-
tauram uma direcéo entre dois polos, entre duas
consciéncias vividas.

Na verdade EU E TU pode ser conside-
rada s obra mais importante de Buber ndo so
pelo vigor do pensamento ou pela atualidade
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de sua mensagem, mas também pelo fato de que
ela se situa no centro ou no comeco de toda a
obra: é a chave ou a via de acesso a todos 0s
outros escritos pertinentes aos mais diversos
dominios onde se manifestou a atividade refle-
Xiva de Buber. Obra de maturidade, EU E TU
teve consequéncias diretas nas suas obras poste-
riores sobre antropologia filoséfica, educacéao,
politica, sociologia, bem como nos seus estudos
e exegeses da Biblia e sobre o Hassidismo ou
0 Judaismo. Todas as influéncias de filosofos
ou de correntes filosoficas, do pensamento mis-
tico em geral, do Budismo, Taoismo, da mistica
judaica e do Hassidismo se encontram nesta
monumental reflexdo, verdadeira obra-prima
da primeira metade do século. A mensagem de
EU E TU, em cada um de suas trés etapas,
apresenta temas que ainda hoje provocam e
fecundam nossa reflexéao.

A base de EU E TU ndo é constituida
por conceitos abstratos mas € a prépria expe-
riéncia existencial se revelando. Buber efetua
uma verdadeira fenomenologia da relacdo, cujo
principio ontolégico é a manifestacdo do ser ao
homem que o intui imediatamente pela contem-
placdo. A palavra, como portadora de ser, é o
lugar onde o ser se instaura como revelacéo.

A palavra é principio, fundamento da exis-
téncia humana. A palavra-principio alia-se a
categoria ontoldgica do “entre” ("zwischen")
objetivando instaurar o evento dia-pessoal da
relacdo. A palavra como did-logo é o funda-
mento ontolégico do inter-humano.
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O fato primitivo para Buber é a relacgéo.
() escopo ultimo é apresentar uma ontologia da
existéncia humana, explicitando a existéncia
dialégica ou a vida em didlogo. As principais
categorias desta vida em didlogo sdo as seguin-
tes: palavra, relagdo, didlogo, reciprocidade
como acdo totalizadora, subjetividade, pessoa,
responsabilidade, decisdo-liberdade, inter-huma-
no.

Mais do que uma metafisica ou ma teolo-
gia sistemética, EU E TU ¢é uma reflexao sobre
;i existéncia humana. A questdo antropoldgica
do sentido da existéncia interpelou Buber.
i udo o mais esta integrado a esta questéo. Por
exemplo, a problematica de Deus, ponto impor-
tante nas obras de Buber, é integrada na ques-
tdo da pessoa humana, ser de relagdo. Assim,
Deus serd o Tu ao qual o homem pode falar
e nunca algo sobre o qual ele discorrera sis-
tematica e dogmaticamente. O Tu eterno €
aquele que nunca podera ser um 1SSO. Sobre a
questdo de Deus, a intuicdo fundamental de
Buber é entender o novo tipo de relagdo que
o0 homem pode ter com Ele, porque para o ho-
mem ndo importa talvez o que Deus é em sua
esséncia, mas sim o que Deus é em relagdo a
ele, homem. Deus é, pois. Aquele com o qual
0 homem pode estabelecer uma relagéo inter-
pessoal. Buber encaminha o problema de Deus,
ultrapassando a dicotomia sagrado-profano,
através da realidade da existéncia humana.
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EU E TU se apresenta em trés partes. Se-
gundo um antigo projeto de Buber abandonado
logo no inicio, eu e tu representava o primeiro
capitulo ou a primeira parte de uma obra em
cinco partes. Esta primeira parte, EU E TU,
Buber a subdividiu nos seguintes topicos: 1
Palavra; 2. Histdria; 3. Deus.

A ontologia da relacdo serd o fundamento
para uma antropologia que se encaminha para
uma ética do inter-humano. Diz-se entdo que o
homem é um ente de relacdo ou que a relagao
Ihe é essencial ou fundamento de sua existén-
cia. Com isso assistimos ao encontro do pensa-
mento de Buber com a tradicdo fenomenol6-
gica, na medida em que grande parte dos fil6-
sofos que a ela pertencem partem também deste
principio do homem como ser situado no mundo
com o outro. O maior mérito que cabe a Martin
Buber estd no fato de ter acentuado de um
modo claro, radical e definitivo as duas atitu-
des distintas do homem face ao mundo ou
diante do ser. As atitudes, como veremos adi-
ante, se traduzem pela palavra-principio Eu-Tu
e pela palavra-principio Eu-Isso. A primeira é
um ato essencial do homem, atitude de encon-
tro entre dois parceiros na reciprocidade e na
confirmacdo mutua. A segunda é a experiéncia
e a utilizacdo, atitude objetivante. Uma ¢é a
atitude cognoscitiva e a outra atitude ontol6-
gica.

0] sentido que Buber atribuiu ao conceito
de relacéo, aliado a radical distingdo ontologi-
co-existencial, é uma aquisicdo que tera pro-
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fundas influéncias para a abordagem da
m\sténria humana. N&o se pode mais prescindir
destas reflexdes em qualquer perspectiva que
« tome do humano, seja na antropologia filo-
sofica ou em ciéncias humanas. Se a sua afir-
macdo da existéncia humana como ser de rela-
¢do ndo é original— alias o préprio Buber re-
tonheceu ter recebido o impulso decisivo de
| vuerbach, —m0 mesmo ndo se pode dizer no
gue se refere a distingdo que ele estabeleceu
fiitre as duas atitudes do homem e os dois tipos
de mundo a elas correspondentes. De qualquer
forma, sua penetrante e vigorosa reflexdo e o
modo profético com que langca sua mensagem
baseada nestes dois principios da existéncia
Immana — o dialégico e o monoldgico — e
sobretudo a coeréncia e intimidade entre EU E
TU e o restante de sua vasta obra, colocam-no
cm um lugar inguestionavelmente singular na
Histéria da Filosofia e do pensamento contem-
poraneo. Todos aqueles que abordaram os mes-
mos temas, fundamentais em filosofia, ndo o
fizeram com tdo grande profundidade e beleza
de linguagem.

O mundo é mdltiplo para o homem e as
atitudes que este pode apresentar sao multi-
plas. A atitude € um ato essencial ou ontolégico
em virtude da palavra proferida. Cada atitude
€ atualizada por uma das palavras-principio,
Eu-Tu ou Eu-lIsso. A palavra-principio, uma
vez proferida, fundamenta um modo de existir.



Ela é uma palavra originaria, fundamental,
“Grundwort”. O homem, como ja foi dito, € um
ser de relacdo. Podemos nos referir aqui ao
conceito de intencionalidade como ele é enten-
dido na fenomenologia. A relacdo ndao € uma
propriedade do homem, assim como a intencio-
nalidade ndo significa algo que esteja na cons-
ciéncia, mas sim algo que estd entre a consci-
éncia e o mundo ou o objeto. Sendo assim, a
relacdo é também um evento que acontece entre
o0 homem e o ente que se Ihe defronta. Nao é
o homem que é o condutor da palavra mas é
esta que o conduz e o instaura no ser. Notemos
aqui nitidas reminiscéncias judaicas sobre o
sentido dado a palavra que nédo é logos (razao),
mas dabar. A atitude de abertura do homem e
a doacdo originaria do ser formam a estrutura
da relagdo eu-ser. "A esséncia do ser se co-
munica no fenémeno”, diz Buber. A contempla-
cdo é a atitude que instaura a presenca ime-
diata do homem-Eu ao mundo.

Dentre as multiplas atitudes que o homem
pode apresentar diante do mundo, Buber des-
taca duas que sdo as duas possibilidades do
EU revelar-se como humano. Em face da doa-
¢do do ser no fenbmeno, o homem, eu, profere
a palavra-principio. Em outros termos o ho-
mem pode atender ao apelo do ser. Tal decisdo
€ essencialmente passiva e ativa, ela é uma ati-
tude de aceitacdo ou de recusa. Estas duas
atitudes, repetimos, sdo atualizadas pelas pala-
vras-principio proferidas. Ser eu significa pro-
ferir uma das duas palavras. Sendo a palavra
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portadora de ser, o homem que a profere existe
autenticamente gracas a ela. EXxistir como eu
ou proferir a palavra principio é uma e mesma
| oisa. A propria condicdo de existéncia como
ser-no-mundo é a palavra como did-logo. Ha
uma distingdo radical entre as duas palavras-
—principio. O eu de uma palavra-principio é
diferente do Eu da outra. Isso ndo significa que
existem dois “Eus” mas sim a existéncia de
tuna dupla possibilidade de existir como homem.
A estrutura toda é dual. Ha dois mundos, duas
relacbes. Chamamos relacdo para Eu-Tu e re-
lacionamento para Eu-Isso. Tu e Isso sdo duas
fontes onde a eficicia da palavra se desenvolve
constituindo a existéncia humana. As torrentes
caudalosas que brotam do Isso, das coisas, pro-
vém de um modo convergente da fonte primor-
dial que € 0 Tu. O Tu é primordal e conse-
guentemente o Isso é posterior ao Tu. “No prin-
cipio é relacdo”. A abordagem reflexiva, cog-
noscitiva de objetos, do Isso, s6 podera ser
levada a efeito na medida em que passa pelo
lugar ontolégico do encontro de duas pessoas.
N&ao constitui novidade o que muitos filosofos
contemporéaneos afirmam sobre a prioridade da
relacdo ontoldgica sobre a relagdo cognoscitiva
do homem com o mundo. Sem duvida, tanto
estes filésofos como o préprio Buber souberam
estar atentos e se enriquecer da mesma fonte.

O fenbmeno da relagdo foi descrito por
Buber com o emprego de varios termos: dialo-
go, relacdo essencial, encontro. Devemos estar
atentos ao sentido de cada um deles. Por exem-
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pio, encontro e relagdo ndo sdo a mesma coisa.
O encontro é algo atual, um evento que acon-
tece atualmente, A relacdo engloba o encontro.
Ela abre a possibilidade da laténcia; ela possi-
bilita um encontro dialégico sempre novo. Mes-
mo durante o relacionamento Eu-Isso o homem
guardaria a possibilidade de uma nova relacéo.
“Beziehung”, € uma possibilidade de atualiza-
¢do do encontro dialégico, “Begegnung”.

O dialdgico é para Buber a forma expli-
cativa do fendmeno do interhumano. Interhu-
mano implica a presenca ao evento de encontro
mutuo. Presenca significa presentificar e ser
presentificado. Reciprocidade é a marca defi-
nitiva da atualizagcdo do fendmeno da relacéo.
O "entre” é assim considerado como a catego-
ria ontolégica onde é possivel a aceitacdo e a
confirmacdo ontoldgica dos dois polos envol-
vidos no evento da relacgéo.

As duas palavras-principio instauram dois
modos de existéncia: a relacdo ontolégica
Eu-Tu e a experiéncia objetivante Eu-Isso. Esta
diferenca antropoldgica se fundamenta no con-
ceito de totalidade que determina a relagdo
ontolégica Eu-Tu. “A palavra-principio s6 pode
ser proferida pelo ser na sua totalidade”.

As duas palavras-principio ao se atualiza-
rem ndo s6 estabelecem dois modos de ser-no-
-mundo, mas também imprimem uma diferenca
no estatuto ontolégico do outro. No entanto, o
fundamento cabe a palavra-principio Eu-Tu.
Segundo Buber o Tu ou a relacdo sao origina-
rios. O Tu se apresenta ao Eu como sua con-
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<t ao de existéncia, jA que ndo ha Eu em si,
independente; em outros termos o si-mesmo nao
i substéncia mas relagcdo. O Eu se torna Eu
rm virtude do Tu. Isto ndo significa que devo
n ele o meu lugar. Eu lhe devo a minha relagéo
1 fie. Ele € meu Tu somente na relagdo, pois,
(ora dela, ele ndo existe, assim como o Eu néo
existe a ndo ser na relacdo. “E falso dizer que
o encontro é reversivel, afirma Buber. Nem
nmxu Tu é idéntico ao Eu do outro nem seu Tu
< jdéntico ao meu Eu. A pessoa do outro eu
ili vo o fato de que eu tenho este Tu; porém o
meu Eu — que deve aqui ser entendido como
o Eu da relagdo Eu-Tu eu o devo ao fato
<r dizer Tu, ndo a pessoa a qual eu digo Tu”.
(Replies to my Critics, p. 697, em The phylo-
sophy of Martin Buber, Editado por Schilpp.
I* A. e Friedman, M .).

O “entre”, o “inter-valo” é o lugar de re-
velagdo da palavra proferida pelo ser. Este
intervalo existe entre Eu e Tu e entre Eu e
Isso. Nao héd conhecimento de um individuo,
inas este relacionamento Eu-Isso funda-se em
ultima anélise no inter e dia-pessoal. H4 uma
conivéncia ontolégica entre o Eu e o Tu para
o conhecimento do mundo. Como diz Bache-
lard, coisas infinitas como o céu, a floresta e
a luz, ndo encontram seu nome sendo dentro
de um coracdo amante. A co-participacido dia-
logai é o fundamento ontoldgico do existir e
de suas manifestacbes. A compreensdo do ser
é tributaria desta participagdo dialogai no eixo




Eu-Tu envoltos na vibragéo reciproca do face-
—-a—face.

Buber estabelece, como vimos, uma distin-
¢do entre as duas palavras-principio. Para que
0 evento instaurado pela palavra-principio Eu-
-Tu seja dialégico é necessario o elemento de
totalidade. Totalidade ndo é simples soma dos
elementos da estrutura relacionai. Esta totali-
dade se vincula a totalidade do proéprio partici-
pante do evento. Esta totalidade do Eu que
profere a palavra-principio deve ser entendida
como um ato totalizador, uma con-centracdo em
todo o seu ser. O homem esté apto ao encontro
na medida em que ele é totalidade que age. Mais
gque a independéncia do todo, como evento
relacionai, Unico, Buber entende a totalidade
como independéncia da propria relacdo em face
dos componentes desta estrutura. Porém esta
independéncia ndo é absoluta, mas relativa:
cada elemento da estrutura considerado isola-
damente € pura abstracdo. O evento “acontece”
em virtude do encontro “entre” o Eu eo Tu na
reciprocidade da acgdo totalizadora. A totalida-
de presente no Eu-Tu ndo é simplesmente a
soma das sensacdes internas do eu psicolégico.
A totalidade precede ontologicamente a separa-
¢do. A palavra Eu-Tu precede a palavra Eu-
-Isso. Eu-lsso é proferido pelo Eu como sujeito
de experiéncia e utilizacdo de alguma coisa. A
“contemplacdo” é anterior ao conhecimento. A
inteligéncia, 0 conhecimento conceituai que
analisa um dado ou um objeto é posterior a
intuicdo do ser. Eu-Isso é posterior ao Eu-Tu.
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() Ku de Eu-lIsso usa a palavra para conhecer
minundo, para impor-se diante dele, ordena-lo,
<idutura-lo, vencé-lo, transforma-lo. Este mun-
do nada mais é que objeto de uso e experién-
cia.

O problema da totalidade permanece no
<-ntro das preocupacdes de Buber em relagdo
1 questdo antropoldgica. Tal preocupacdo se
coaduna com a sua concepcdo da tarefa filos6-
llca, a saber, a reflexdo sobre questfes reais —
myuelas que envolvem um compromisso atual
com a totalidade da pessoa em todas as suas
manifestacdes. As categorias da totalidade e do
"entre” sdo fundamentais na antropologia filo-
sofica de Buber. Se EU E TU nos revela o dia-
logo como fundamento da existéncia humana,
rc a questdo antropoldgica devera ser abordada
como um ato vital de procura do sentido da
existéncia humana, entdo trata-se de perserutar
o dialoégico no ser humano. O "entre” permitird,
como chave epistemoldgica, abordar o homem
na sua dialogicidade; e s6 no encontro dialdgico
€ que se revela a totalidade do homem. A énfase
sobre a totalidade acarreta, como corolério, a
rejeicdo da afirmagdo da racionalidade da ra-
z8o como caracteristica distintiva do homem.

*

As duas palavras-principio fundam duas
possibilidades do homem realizar sua existén-
cia. A palavra Eu-Tu é o esteio para a vida
dialégica, e Eu-lIsso instaura o mundo do Isso,
o lugar e o suporte da experiéncia, do conheci-
mento, da utilizacéo.
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A atitude do Eu pode ser o ato essencial
que revela a palavra proferida com a totalidade
do ser, ou entdo uma postura noética, objeti-
vante. Na primeira, 0 Eu é uma pessoa e 0 outro
€ 0 Tu; na segunda, o Eu é um sujeito de expe-
riéncia, de conhecimento e o ser que se lhe de-
fronta um objeto. A este segundo tipo de Eu,
Buber chama de ser egético, isto é, aquele que
se relaciona consigo mesmo ou 0 homem que
entra em relagdo com o seu si-mesmo. Eu-Tu e
Eu-Isso traduzem diferentes modos de apreen-
sdo da realidade, a0 mesmo tempo que instau-
ram uma diferenca ontoldgica no outro pélo da
relacdo, seja como Tu seja como Isso. A con-
templacdo (“Schauung”) é a doacdo do ser
como Tu ao Eu, pessoa, que o aceita. A inteli-
géncia, o conhecimento, a experiéncia € a apre-
ensdo do ser como objeto. Na contemplacgéo, a
atitude ndo é cognoscitiva mas ontologica. No
conhecimento ou na experiéncia a atitude nao
€ presenca do ser que se revela na contempla-
¢do, é um tornar-se presente ao ser e com O Ser.

Em suma, existem dois modos de presenca.
Sendo originérios, a relacdo Eu-Tu e o conceito
de presenca recebem seu sentido auténtico na
doacdo originaria do Tu. No encontro dial6-
gico acontece uma reciproca presentificacdo do
Eu e do Tu. No relacionamento Eu-Isso se o
Isso estid presente ao Eu ndo podemos dizer
gue o Eu esta na presenca do Isso. A alteri-
dade essencial se instaura somente na relagcdo
Eu-Tu; no relacionamento Eu-Isso o outro néo
€ encontrado como outro em sua alteridade. Na
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" l.udo dialégica estdo na “presenca” o Eu
*nino pessoa € 0 Tu como outro.

*

Ha diversos modos de existéncia Eu-Isso.
lluber os resume em dois conceitos: experién-
<.i ("Erfahrung”) e a utilizacdo ou uso (“Ge-
I'inuchen”). A experiéncia estabelece um con-
liuio na estrutura do relacionamento, de certo
modo unidirecional entre um Eu, ser egético,
* um objeto manipulavel.

Este relacionamento se caracteriza por
uma coeréncia no espago e no tempo; ele é
<oordenavel e submetido a ordem temporal.
() relacionamento implica que os entes, coisas
<Jtic sdo objetos, se confinam com outros obje-
tos. O relacionamento define as coisas como
utna soma de partes.

O mundo do Isso, ordenado e coerente, é
indispensavel para a existéncia humana; ele é
uin dos lugares onde nés podemos nos enten-
der com os outros. Buber o chama de reino dos
verbos transitivos. Ele é essencial na vida hu-
mana, mas nao pode ser o sustentiaculo onto-
logico do interhumano.

A afirmacdo da primazia do didlogo no
eJiial 0 sentido mais profundo da existéncia
liumana é revelado ndo nos deve levar a con-
cluséo de que a atitude Eu-Isso seja algo de
negativo, inferior ou um mal. Ao contrério, ela
e uma das atitudes do homem face ao mundo,

N

gracas a qual podemos compreender todas as

LIl



aquisicbes da atividade cientifica e tecnolégica
da histéria da humanidade. Em si o Eu-Isso néo
€ um mal; ele se torna fonte de mal, na medida
em que o homem deixa subjugar-se por esta
atitude, absorvido em seus propositos, movido
pelo interesse de pautar todos os valores de
sua existéncia unicamente pelos valores ine-
rentes a esta atitude, deixando, enfim, fenecer
0 poder de decisdo e responsabilidade, de dis-
ponibilidade para o encontro com o outro, com
0 mundo e com Deus. A diferenca entre as
as atitudes ndo é ética mas ontoldgica. Nao se
deve distingui-las em termos de autenticidade
ou inautenticidade. Enquanto humanas, as duas
atitudes séo auténticas. Quando, por esta razéo,
a relacdo perde o seu sentido de construtora
do engajamento responsavel para com a ver-
dade do inter-humano, ai entdo, o Eu-Isso é
destruicdo do si-mesmo, e o homem se torna
arbitrario e submetido a fatalidade.

“Se o0 homem n&o pode viver sem 0 Isso,
ndo se pode esguecer que aquele que vive sO
com o Isso ndo é homem”,

Quando a deciséo vital do homem percebe
0 sopro do espirito entre ele e o parceiro da
relacdo, acontece a conversao, advém a respos-
ta, surge o Tu. N&o existe nenhum meio ou
contetdo, nenhum interesse interposto nesta
doacdo do Tu e na aceitacdo do Eu. A doacio
gratuita do Tu, o Eu responde pela aceitacdo
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Imrdiata. Entdo, na presenca, na proximidade
'lin- une os semelhantes, o Eu, pessoa, encontra
4 Tu. Buber distingue trés esferas onde acon-
Ifcr a relacdo: a relagdo com os seres da natu-
nva, a esfera dos homens e a esfera das essén-
miif. espirituais. O critério de maior valor re-
pousa sobre a reciprocidade. Assim a relagéo
Sr maior valor existencial € o encontro dial6-
llloo, a relacdo inter-humanaonde a invocagio
i-ucontra sua verdadeira e plena resposta. De-
vimos estar alertas ao equivoco de atribuir ao
Tu, em Buber, o significado simplista de pessoa
<no Isso o significado de coisa, objeto. Eu-Tu
mio € exclusivamente a relagdo interhumana. Ha
muitas maneiras de Eu-Tu e o Tu pode ser
e lualquer ser que esteja presente no face-a-face:
liomem, Deus, uma obra de arte, uma pedra,
uma flor, uma peca musical. Assim como o Isso
pode ser qualquer ser que € considerado um
objeto de uso, de conhecimento, de experiéncia
de um Eu. EU E TU néo aceita a distin¢do fa-
miliar entre coisas e pessoas. Devemos estar
atentos também a uma outra distincdo familiar
<jue ndo é aceita por Buber. Trata-se da atribui-
i..io de certas atitudes a determinados tipos de
humanos e outras atitudes que sé alguns seres
luimanos podem ter. O homem pelo simples fato
de ser humano pode tomar qualquer uma das
duas atitudes. Eu-Tu nédo é reservado as pes-
soas mais “poderosas”, de maior poder de
acesso a cultura, — aos sabios ou aos artistas.
il errado também afirmar que o cientista s6
poderia tomar, por exemplo, o homem como
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objeto de seu estudo e investigacdo, adotando
uma atitude Eu-Isso, ja& que esta é uma exi-
géncia metodoldgica interna de sua ciéncia. Tal
distincdo entre pessoas mais aptas a tomar tal
atitude — Eu-Tu ou Eu-Isso — que outras ndo
tem fundamento ja que se trata de duas atitu-
des vitais que ndo representam dois tipos de
posturas estanques que alguns homens pudes-
sem tomar e outros ndo. Ndo sdo, ademais, dois
estados de ser, mas dois modos de ser, de exis-
téncia pessoal que o homem deve tomar inces-
santemente, quer uma quer outra, num ritmo
constante.

As duas atitudes sdo reversiveis e conver-
tiveis em virtude da decisdo do homem como
Eu e do significado do que acontece entre o
Eu e o mundo. A decisdo do Eu néo significa
criagcdo ou constituicdo do outro. Buber, denun-
cia e rejeita o Eu como substancia. Encontra-
remos duas décadas mais tarde a mesma de-
nancia contra o "ego cogito” do solipsismo
cartesiano feita por Merleau-Ponty. Tanto na
Estrutura do Comportamento como na Feno-
menologia da Percepcdo Merleau-Ponty rejeita
a nocdo de consciéncia como funcdo universal
da organizacdo da experiéncia; ele apresenta a
consciéncia como uma rede de intengbes signi-
ficativas “Unico modo possivel de unir a cons-
ciéncia ea acdo” (Estrutura do Comportamento,
186-188). Para Merleau-Ponty o sujeito ndo é
pura interioridade, mas € abertura ao outro,
saida para o outro (Fenomenologia da Percep-
¢do, 478). O cogito ndo é mais constituinte mas
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prejeto ou perspectiva sobre o mundo. Assim

ele o mundo se converte no campo de
iitimi;i experiéncia e deixa de ser um objeto de
pensamento, (idem 178). O Eu nao é, repeti-
mos, uma realidade em si, mas relacionai. N&o
U> pode falar em Eu sem mundo, sem Isso ou
*irii 0 Tu. Se 0 Eu decide-se por uma ou por
mima atitude., significa que é o fendmeno da
rdncdo Homem-Mundo como um todo que de-
I(nr a possibilidade do Eu decidir. Do Eu de-
pende a decisdo, ndo de tomar uma atitude mas
ilr tomar tal atitude, pois ele ndo €, sendo
«Itiando decide tomar tal atitude diante do
mundo. A iniciativa e o fundamento pertencem
ao ser como Tu. O Tu se oferece (ndo é pro-
mnado) ao encontro e o Eu decide encontra-lo.
'lemos, entdo, o escolher e o ser-escolhido, na
miitua acdo do face-a-face. Parece dificil a
explicacdo deste paradoxo de realidades inde-
pendentes e equifundamentantes. Buber afir-
que o Tu é inefavel, ele ndo pode ser objeti-
vado — abordado através de expressfes ex-
plicativas, esclarecedoras e por iSSO mesmo re-
ilutoras a uma realidade que ele, por natureza,
ndo pode ser.

E de suma importancia, para a filosofia do
outro de Buber, a irredutibilidade do Tu a um
objeto que minha atitude determina e experi-
encia, sobre o qual pode falar e enunciar juizos
predicativos. Em hip6tese alguma o outro pode
ser um objeto. Se isto acontecer, e ai esta o
destino do homem, o Tu ja ndo é mais sendo
um Isso, uma soma de qualidades, util a um
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propésito realizavel. O Tu ndo pode ser repre-
sentado, j& que a apresentacdo aqui é essen-
cialmente presenca, instante Unico do didlogo;
a representacdo sugere de algum modo a inde-
pendéncia do sujeito com relacdo ao represen-
tado.

A relagdo atual (atuante) envolve simul-
taneamente passividade e espontaneidade. A
afirmacdo de Buber é clara: “Ich werde am
Du” “torno-me Eu na relacdo com o Tu”. O
Tu orienta a atualizacdo do Eu e este, pela sua
aceitacdo, exerce sua acdo na presentificacdo
do outro que, neste evento, € o seu Tu.

No Tu, finitude e ilimitacdo se confundem.
A temporalidade é a presenca da atitude trans-
cendente. A presenca instaura também a fini-
tude. Neste evento da relacéo finitude e trans-
cendéncia se relacionam dialeticamente, pois
minha abertura ao outro, que é meu Tu, define
ao mesmo tempo meu ser como finito, isto é,
relacionai, Esta finitude ndo é limitacdo no
sentido de ob-jetivacdo (oposicao prépria ao
mundo do Isso), mas é a prépria relacdo dia-
lI6gica na medida em que o Eu se vincula onto-
logicamente ao Tu, sem que ambos percam sua
realidade e atualidade. Tal atualidade, diz
Buber, supbe acdo e paixdo, ou atividade e
espontaneidade, uma auténtica alteracdo pois o
Eu age sobre o0 Tu e o Tu, sobre o Eu.

As relagbes Eu-Tu, embora ndo apresen-
tem coeréncia no espaco e no tempo, ndo estao
simplesmente no ar, desligadas. Ha algo sub-
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I[mente que as une como que num fluxo cons—
i.nite de laténcia e paténcia: é a nostalgia do
Im As duas atitudes, segundo Buber, se atua-
li .mi sucessivamente em um ritmo constante.
M.io podem ser tomadas simultaneamente. Os
iiriiantes fugazes de relagdo entremeiam na
vida do homem os indmeros e prolongados
momentos de relacionamento Eu-Isso. A pre-
Inga do Tu — subjacente no fluxo constante
mi relacdo Eu-Tu e no relacionamento Eu-Isso,
r mesmo durante o relacionamento Eu-Isso —
evoca-nos a idéia de “campo de presenca” a
que se refere Merleau-Ponty na Fenomenologia
i Percepcdo. A propria existéncia humana na
ma unidade e multiplicidade de aspectos é esta
esperiéncia de “transito” no ritmo constante das
tiiiudes. Este fato se refere a construcdo do
mundo do Tu em concordancia com o mundo
«o Isso na existéncia de cada individuo.
Buber propde ao homem a realizacdo da
vida dialégica, uma existéncia fundada no dia-
locjo. Para esta tarefa sobressai de novo o sen-
iido profundo da categoria a que ja aludimos:
o “entre”. Uma das manifestacdes antropol6
<Jicas mais concretas da existéncia da esfera
‘entre” é o fenbmeno da resposta. Neste nivel
palavra e praxis se confundem, isto é, no nivel
do dialdgico, ou em outros termos dia-logos é
ilia—praxis, ja que existe uma inter-acdo “entre”
liu e Tu. Resposta pode ser amor. O amor nao
e algo possuido pelo Eu como se fosse um sen-
timento. Os sentimentos, o homem o0s possui;
porem, o amor é algo que “acontece” entre dois

LIX



seres humanos, além do Eu e aquém do Tu na
esfera “entre” os dois. Do mesmo modo “a
verdadeira comunidade ndo nasce do fato de
gue as pessoas tém sentimentos umas para com
as outras {embora ela ndo possa, na verdade,
nascer sem isso) ela nasce de duas coisas: de
estarem todos em relacdo viva e mutua com um
centro vivo e de estarem unidas umas as outras
em relacdo viva e mutua”.

O fenbmeno da resposta é essencial a
relacdo. Quem ouve se ndo € para responder?
A experiéncia de receber a palavra e respondé-
-la € 0 amago do “entre” ou a revelacdo vivida
pela reciprocidade, Esta experiéncia vivida de
um vinculo numa situacdo de apelo e resposta
encerra para Buber o fenbmeno da responsa-
bilidade em seus dois sentidos: primeiro, como
resposta e, segundo, como a “obrigacdo” de
responder. Para Buber a responsabilidade como
projeto do homem na histéria de viver num
nivel real e essencial da vida humana é a res-
posta ao apelo do dialdgico. A responsabili-
dade transcendendo o nivel moral, para um
nivel mais amplo, € o nome ético da reciproci-
dade.

Podemos resumir as principais caracteris-
ticas do mundo do Tu em: imediatez, recipro-
cidade, presenca, totalidade, incoeréncia no es-
paco e no tempo, a fugacidade e a inobjetivacéo.
A reciprocidade permanece como 0 paradmetro
valorativo das diversas relacbes Eu-Tu nas di-
ferentes esferas que Buber distinguiu.

*

LX



0] problema de Deus aparece mais clara-

mente na terceira parte de EU E TU, cujo titu-
lo titulo poderia ser até mesmo “O Tu eterno”.
Porém, s6 compreendemos claramente as con-
cepcdes de Buber sobre o Tu eterno apés uma
m ereta compreensdo das duas primeiras partes
mdo Post-scriptum escrito em 1957 quando
Muber esclarece alguns pontos que haviam sus-
<lado controvérsias.

Um dos pontos mais notaveis é, a nosso
ver, a extrema fidelidade desta concepcéo para
com a intuicdo central de seu pensamento e a
rxtrema coeréncia desta concepgdo com as
conseqiéncias que dela resultaram. Como,
eilualmente, n¢ssa época se caracteriza mais por
um eclipse de Deus, a preocupacdo de Buber
voltava-se principalmente para o esclarecimento
do dialogo com Deus a fim de tornad-lo de novo
possivel para o homem contemporéneo. Assim,
a reflexdo sobre a palavra, o seu sentido na
existéncia humana, o sentido e a tarefa que a
prépria historia reserva a este mundo do homem
desenharam o clima no qual a relacdo absoluta
entraria em cena, a0 mesmo tempo que exigiam
para a sua propria condicdo de possibilidade,
a relacdo com o Tu eterno. Trata-se de uma
‘conversa com Deus”. Como ja dissemos, a
probleméatica de Deus é considerada a partir
da existéncia humana, pois, a palavra de Deus
se faz presente na histéria do homem. “A pa-
lavra de Deus”, diz o Post-scriptum, “penetra
todo evento da vida de cada um de nés, assim
como cada evento do mundo que nos envolve,
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tudo o que é biografico, tudo o que é histérico
transformando-o, para vocé e para mim, em
mensagem e exigéncia”. A princpial implicacdo
da concepcdo buberiana sobre o Tu eterno é
gue ndo nos interessa saber nada sobre Deus,
Tu eterno, para que possamos entrar em con-
tato com Ele e falar com Ele. E mais, ndo é
Deus em si que interessa ao homem, mas é a
relacdo entre ele e Deus que é profundamente
significativa. Buber tenta exprimir a unidade
que ele vé entre Deus, o0 homem e o mundo.
Nao se trata de uma unido mistica, mas de uma
comunhdo. Sem duvida, Deus € o totalmente
outro, mas Ele é o totalmente mesmo, o total-
mente presente. A revolugdo buberiana, se aqui
couber este termo, deixa de lado a perspectiva
metafisica que vé uma dupla ordem de seres:
0 imanente e o transcendente. Tais categorias
empregadas na compreensdo da concepgao
buberiana sédo ineficazes e mesmo sem sentido.
O significado desta absoluta alteridade e da
absoluta presenca na esfera do encontro com
0 Tu eterno tem seu correspondente no sentido
da independéncia e da relacdo na esfera huma-
na. H4& como que um paralelismo entre a esfera
humana e a esfera do encontro com o Tu eter-
no. Nao podemos, porém, prolongar este para-
lelismo. Os dois tipos de relacdo dialogicas séo
diferentes num ponto. Se o Tu pode se tornar
um Isso na esfera humana, o Tu eterno, sendo
a alteridade absoluta, ndo pode, em termos
ontolégicos, ser reduzido a um Isso.
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Um dos pontos cruciais que suscitou maior
iimtrovérsia foi o conceito de reciprocidade
Jit. sente na relacdo do homem com o Tu eterno.
IVrgunta-se se é possivel comparda-la com a
reciprocidade que caracteriza a relagdo dial6o-
gica no nivel humano em qualquer uma das trés
ev.feras. Buber acrescentou alguns esclareci-
mentos no Post-scriptum. Ele afirma que para
entendermos a diferencga no tocante a esta ques-
ido ndo se deve fazer apelo a distingdo entre
0 raciocinai e o irracional mas sim compreender
J distincdo entre a razdo que se desliga das
outras forcas da pessoa humana, declarando-se
soberana, e a razdo que participa da totalidade
e da unidade da pessoa humana, trabalhando
i* se exprimindo a si mesma dentro desta to-
talidade.

Sendo, para Buber, a realidade humana
a via de acesso para a problematica de Deus,
.is suas concepcgbes sobre o Tu eterno e o sen-
tido da relacdo pura sdo, mais que uma “teo-
logia” ou uma filosofia da religido, um verda-
deiro humanismo. Nao teria sido esta a justifi-
cativa da atribuicdo, em 1963, do prémio Eras-
mo pela Academia Holandesa de Amsterda?
Mais que um humanismo com aparéncia de um
idealismo moral, o humanismo buberiano é on-
tolégico. Sua mensagem é a tarefa atribuida
ao homem: realizar o “divino” no mundo,
tornar possivel uma teofania, ultrapassando o
dogmatismo e o espirito objetivante das reli-
gides estabelecidas pela religiosidade da exis-
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téncia concreta. Sem duvida, ha forte influéncia
do Hassidismo sobre Buber nesta proposta da
responsabilidade do homem em realizar e ins-
taurar o divino no mundo.

) humanismo buberiano nos permtie 1
bém efetuar uma leitura humanista de Buber.
"O homem nao é entdo”, como afirma R. Mis-
rahi, “somente o fim ético de uma doutrina
ontologica, mas o comeco desta doutrina e de
todo o pensamento ulterior’ (Martin Buber
pagina 48). A palavra, a relagdo, a reciproci-
dade sdo atos do homem. E no humano que
devemos encontrar a raiz e o fundamento da
ontologia do face-a-face.

Esta énfase dada ao humano, ao ser da
relacdo, nos permite entender a severa critica
gue Buber enderecou as misticas tradicionais,
na medida em que estas levam a uma negacao
do Eu, ou do si-mesmo que é absorvido pela
divindade. "A doutrina da dependéncia nao
deixa ao Eu, que sustenta o arco universal da
relacdo pura, sendo uma realidade tdo va e
débil, a ponto de ndo mais se acreditar que ela
seja capaz de sustentar algo; uma destas dou-
trinas da absorcdo faz desaparecer este arco
no momento de sua perfeicdo; a outra consi-
dera-o uma quimera a ser superada®™> (EU E
TU, péag. 98).

Para Buber, o Eu é o suporte e o funda-
mento da relacdo pura e absoluta. Buber nega
as misticas do éxtase e as misticas do aniquila-
mento de si mesmo. Ambas negam este poder
de suporte proprio do Eu. As primeiras mis—
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ei. ,ri nfirmam a absorc@o na unidade Buber as
l. nuncia por negarem a propria dualidade tu
. Tu e por se tratar, além disso, de uma lalsa
mmidade. Em seu éxtase, 0 mistico ndo atinge
mmiidade verdadeira.com o divino, mas conhece
, aua propria unidade. As segundas misticas,
I» aniquilamento do Eu na divindade e no
1 mesmo, sdo também rejeitadas pela negacgao
,|» verdadeira dualidade na relagdo Eu-lu
rierno. O exemplo a que Buber se refere é a
lirmula dos Upanishads.

Em suma, o misticismo tradicional é de-
nunciado por Buber por negar ao Eu a rea-
lldade que Ihe é essencial na relacdo. Nao se
trata do Eu do egético, mas do Eu da relacédo
I u-Tu.

Falar de Deus é reduzi-lo a um objeto
.omparavel a outros objetos e que pode ser
usado ou explorado# seja em nome de um sis-
i.—-ma dogmético ou de mera religido. Aliéds, a
propésito de religido, convém notar, de passa-
ciem, uma afirmacgdo feita por Buber numa en-
trevista a radio BBC em 1961. “Devo confessar
que ndo gosto muito de religido e fico muito
<ontente que esta palavra ndo se encontra na
Wiblia” (transcrito por R. G. Smith em sua
obra Martin Buber, pag. 33).

Nés podemos falar com Deus, o0 que
significa voltar-se para Ele. O tema da con-
versdo” é importante em EU E TU. Conversao
Implica uma mudanca radical. O apelo bube-
riano extrapola o campo religioso. Buber ja
diagnosticava, em 1923, uma tendéncia da so-
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ciedade contemporanea (que ele chamou de
“doente”) de contribuir para uma degradacéo
do sentido do humano. A confiangca na forca
do dialogo, do Tu nédo desvirtuou este diagnds-
tico orientando-o0 para um pessimismo. Ao con-
trario, a vida do homem pode, pela converséo,
orientar-se para o caminho de uma nova era,
gracas a um novo sentido de comunidade.
Este otimismo permitiu que EIli E TU so-
brevivesse, por dezenas de anos, as criticas, as
controvérsias, as ideologias, as teologias, aos
entusiasmos, movimentos e doutrinas.

A existéncia e a reflexdo de Buber foram
norteadas por uma questdo fundamental, cujo
sentido e alcance foi se ampliando. Como
Kierkegaard, Buber sentiu a exigéncia de pro-
curar uma solucdo ao problema no qual estava
mergulhada a humanidade, uma ruptura entre
o0 homem e Deus. A tarefa a que Buber se im-
pbs, foi a de buscar um meio para recuperar
a relacdo entre homem. Deus e o mundo, tor-
nando de novo possivel o didlogo entre Deus
e o0 homem. Ndo vemos em Buber uma ordem
sistematica e preconcebida para abordar este
problema. Ao contrario, o esforco por ele em-
preendido no sentido de elucidar esta questao,
foi se desenvolvendo & medida da ocorréncia
dos acontecimentos, numa espécie de continuo
recomeco. Seus escritos respondiam a exigén-
cias ocasionais e especificas; outras vezes, exi-
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g#nelas mais amplas encontravam respostas
«Ni*; nmplas.

Os trés elementos — homem, Deus, mun-
iln - foram sendo paulatinamente abordados
tl) diversos prismas. Assim o sentido do mundo
lilimano (apresentado na segunda parte de EU
K TU) sera explicitado com reflexdes desen-
"Ividas em: Distancia originéria e relagdo, A
Jhws/do do individuo, Elementos do Interhu~
».mo e nos estudos dedicados a educagdo como
»>>rc a Educacdo e Sobre a Formacgédo do ca-
nitcr. Do mesmo modo o significado da verda-
deira comunidade, da sociedade e da politica
In relacdo a existéncia concreta dos individuos
iiHqa aprofundado em Caminhos de Utopia, A
importancia e os limites do principio politico e
VArios outros. O dialogo com o Tu Eterno
(apresentado na terceira parte de EU E TU)
ieceberd explicitacdes em vérios trabalhos entre
os quais podemos destacar Eclipse de Deus.
Diante da urgéncia em fazer descobrir ao
homem contemporaneo a verdadeira histéria da
Immanidade ou o didlogo entre a Terra e o
(Vn, Buber empreendeu a tarefa de traduzir
i Biblia hebraica para o alemdo; a fim de tor-
na-la mais compreensivel aos leitores, Buber
elaborou extensos trabalhos de exegese con-
i retizados: em: A Fé dos profetas, Dois tipos
de fé, Revelacdo e Fé e muitos outros.

A sua ontologia da relagdo tera conse-
guéncias diretas sobre a educacdo e sobre a
intropologia filoséfica. Buber continua respon-
dendo ao apelo incessante que o humano lhe
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lancava. A sua resposta era a responsabilidade
histérica que ele préprio descobriu em sua obra
e manifestava na sua prépria existéncia.

A nostalgia do humano, nele provocada por
situacbes de profunda crise no mundo dos ho-
mens onde a controvérsia e cisOes imperavam,
aliava-se a uma profunda esperanca no poder
de relacdo, na forca do dialogo que faria do ho-
mem uma pessoa livre e responsavel diante de
seu destino. EU E TU provocou outros escri-
tos no &mbito da antropologia filoséfica: “Dis-
tdncia originaria e relacao", “O que € comum
a todos’, "A palavra que deve ser proferida”,
"Culpa e sentimento de culpa”. “A cura atra-
vés do encontro”. No campo da educacgdo Bu-
ber aplicou e explicitou a filosofia do didlogo.
Podemos ler: "Sobre a Educacdo”, "Sobre a
formacédo do carater”, "Discursos sobre a Edu-
cacao".

Em seu ensaio "Sobre a Educacdo"” Buber
afirma que *“com a crianga o género humano
comegca a cada instante”. Realmente esta no
seio do préprio ser do homem o poder de sem-
pre recomegar. Ao lado do “instinto de autor”,
como denomina a necessidade de sempre estar
na origem de cada coisa, Buber distingue em
cada homem a necessidade de didlogo. Esta
dupla necessidade de relagdo e criagdo se fun-
damenta nas duas palavras-principio.

No ambito da politica, o @mago da men-
sagem buberiana baseava-se no desejo de co-
munidade, apresentando a possibilidade para o
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mu povo de realizar topicamente a verdadeira
tiiopia. O seu socialismo utdpico repousava
«0bre uma verdadeira metafisica da amizade,
do encontro dialdgico.

A profunda esperanca e fé no homem
presentes em sua obra e em sua vida, incentiva-
i.inn Buber a lancar, exatamente através da
obra e da vida, um apelo que se concretizou
romo uma voz, um didlogo, um testamento le-
liado a todos nés que estamos realmente preo-
«tipados com a sorte do homem.

Assim, diante da imensiddo da obra e da
iiqueza existencial deste mestre torna-se difi-
fll, para muitos, compreender exatamente a sua
dirmacdo: “ndo tenho ensinamentos a trans-
mitir. . Tomo aquele que me ouve pela mao
c o levo até a janela. Abro-a e aponto para
fora. Ndo tenho ensinamento algum, mas con-
duzo um didlogo

Poderiamos cercear o vigor deste homem
4t~ 0 qualificassemos de “existencialista”, com-
parando-o aos grandes filésofos e pensadores
romo Kierkegaard, Nietzche, Heidegger, Jas-
pcrs. Se o amago do existencialismo ou da filo-
elofia da existéncia se revela de um lado como
protesto e dendncia contra sistemas, abstracdes
- conceitos e de outro como a afirmacdo e a
fxigéncia de compromisso com a concretude e
com o desafio da existéncia concreta de cada
um. talvez todos esses filésofos tenham falhado
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no seu intento, ndo dialogando com o desafio
da existéncia — em asperos monélogos se en-
clausuraram na aridez de seus sistemas, teses
e abstragbes. Poderiamos concluir, como afirma
o professor W . Kaufmann, que na realidade
sO existiu um existencialista que ndo foi exa-
tamente existencialista, e sim, Martin Buber.

Resta-nos agora apresentar ao leitor al-
gumas ponderacdes gerais sobre a obra EU E
TU como um todo, que ele eventualmente de-
seja conhecer. Quais sdo as caracteristicas de
EU E TU e qual a postura que ela exige para
sua compreensao?

@) estilo de Buber muitas vezes se &
senta como obscuro. Em muitos trechos, por
motivos de prazer estético diante de expressbes
belas e ricas, o sentido chega a ser ofuscado.
A construgdo e o ritmo sdo brilhantes, o que
as vezes dificulta a compreensdao de varias
passagens se quisermos efetuar somente uma
leitura. Como o mistério e a profundidade nos
fascinam, a tentativa de simplesmente compre-
ender o que Buber tem a nos dizer desvia o
nosso desejo de critica-lo ou mesmo em nos
perguntar se o que ele afirma é verdadeiro ou
nao.

A aceitagcdo ou a consagracio nao revelam
necessariamente a forca e o poder interno de
uma obra. Obras que ja nascem grandes e sdo
anunciadas como a ultima palavra, podem co-
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iilkicr uma existéncia curta. Por outro lado,
("inijo que foi demasiadamente compreendido
iiseita retiscéncias; o espanto ou admira-
- imii.io deixa mistério algum a ser desvendado.
I & obras que perduram alguns anos, algu-
iiki'l sobrevivem seu autor, outras ressuscitam
...... . depois, outras ainda sdo lancadas defini-
iivmnente na magnificéncia da imortalidade.
ITU E TU foi revelada em alemio. Varias
nuii.is revelagdes se sucederam, tornando-a
I >M].imente conhecida.
O encanto de seu mistério continua fasci-
" nulo muitos leitores. Tem-se a impressao de
mu Buber manifestou propositadamente suas
litHhs através de um discurso obscuro e as
'- is enigmatico, empregando expressbes ar-
i«lsas e mesmo forjando neologismos que néo
.10 facilmente compreendidos numa primeira
li ilura, obrigando o leitor a ter uma postura
mi terminada diante da obra. O livro ndo deve
mt considerado como um mero meio de comu-
nicacdo, um objeto de prazer estético, de expe-
riéncia, mas um verdadeiro Tu com o qual se
<elabelece um didlogo genuino. Ndo € um livro
p.ira ser lido mas, diriamos, para ser “ouvido”.
0 proprio Buber, segundo afirmam ague-
liqgue o conheceram pessoalmente estava mais
preocupado, em suas palestras, conferéncias e
eursos, em estabelecer imediatamente lagos in-
iimos de genuino dialogo do que em transmitir
unia doutrina. Ele desejava mostrar a cada
interlocutor o caminho para sua existéncia. Ndo
e.uninhos que levam a parte alguma mas cami-

LXXI



nhos que exigiam a destruicdo das distancias
através da encarnacdo do Eu-Tu. O caminho
ndo é tracado a partir de um mundo conceituai
de abstracdes, indécuo e vazio. Ele surge de
experiéncia vivida na concretude existencial de
cada ser humano. Nao é um constructo teorico
forjado para o bem de uma causa, de uma dou-
trina polemizante, mas é um verdadeiro “exis-
tencial”.

Milhares de leitores ja consagraram a obra
através das décadas porque seu mistério ndo
lhes causou pessimismo ou derrota diante do
incompreensivel — ela velava uma riqueza
insondavel. E neste sentido que o estilo da obra
a revela e ao mesmo tempo a oculta.

Talvez seja exagero afirmar que caminhos
Como 0 que nos apresentou Buber, e que EU E
TU hoje nos mostra, levam a este ressurgimento
de aspiracdes profundas provindas de recon-
ditos do humano, que se manifestam hoje atra-
vés das “voltas”, por exemplo, a mistica oriental
Ou ao cristianismo primitivo.

EU ETU nos revela, como também a tra-
ducdo buberiana da Biblia, uma faceta impor-
tante do pensamento de Buber: a preocupacédo
em captar o sentido originario das palavras.
Como tradutor, ele foi um verdadeiro intérprete
da Biblia. Talvez a estranheza com que foi
recebida sua traducdo revele aquela forca de
“indicacdo” de que nos fala Heraclito em seu
fragmento 93. “O deus, cujo oraculo esta em
Delfos, ndo fala nem esconde, ele indica”.
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Nossa maneira de compreender as pala-
vras foi como que embrutecida pelo uso, tor-
i.mdo-nos insensiveis para o seu sentido pri-
....dial. Entdo em certo sentido elas nos cho-
"ihii, como a verdade nos incomoda as vezes,
pelo brilho de sua luz.

Todo EU E TU fala de encontro, pretende
m um didlogo e por isso padece com as insu-
lii nncias aparentes decorrentes de um estilo
timiméatico; como o proprio didlogo, que nao
I hulF ser impessoal, mas interpessoal, acontece

Seria tdo estranho, podemos nos pergun-
iir, aproximar o carater enigmatico de certas
passagens ou o estilo de Buber em EU E TU
e observacdo que Heidegger fez em sua pe-
mir;ir interpretacdo dos fragmentos dos pré-so-
maticos dizendo que a associagcdo de palavras,
aparentemente sem articulacdo entre si, nao
ii-presenta um estagio primitivo e obscuro que
imda ndo atingiu a perfeicdo atual de nossa
Imgua mas denota uma densidade que ja foi
perdida atualmente?

Apesar do estilo, muitas vezes, parecer
romantico e o jogo de palavras atingirem um
méaximo grau de perfeicdo e beleza, intraduzi-
veis, a mensagem profunda é anti-romantica.
Suas expressdes recusam qualquer afetacéo.
Por exemplo, a forca extraordinaria que Buber
i onfere ao conceito de “presenca” € responsa-
vel pela mudanca de perspectiva em topicos
como Deus, encontro, liberdade, responsabili-
dade.
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O encontro entre Deus e o homem néo
realiza em lugar ou tempo determinados, mas
acontece aqui e agora, na presenca; cada lugar
€ lugar, cada tempo é tempo. Os gregos enfa-
tizavam e glorificavam a visdo. Lemos em He-
raclito, no fragmento 101a,. “Os olhos sdo me-
Ihores testemunhas que os ouvidos”. Os seus
deuses eram representados visualmente através
de belas imagens. Os hebreus nédo visualizavam
o seu Deus. Ele era invisivel. Ele s6 podia ser
ouvido. Vimos a énfase da afirmacgdo de Buber.
N&do se pode falar Dele. mas falar com Ele.
Ele ndo é um objeto de observacdo ou culto;
Ele s6 pode ser encontrado na presenca que a
cada vez é Unica e insubstituivel. Ele € um Tu
atemporal, um Tu eterno.

0 modo como Buber apresenta EU E T
como ele nos fala, lanca a nés um desafio: qual
€ o0 modo pelo qual vamos entrar em contato
com a obra? Como dissemos, o conteudo enig-
matico de certas passagens nos faz compreen-
der que estamos diante de um livro que né&o
pode ser lido s6 uma vez. E um estilo provo-
cador que exige atencdo e talvez duas ou trés
leituras. Devemos ouvir 0 que ele tem a nos
dizer em vez de procurar um conteddo progra-
matico ou sistematico que apresenta formulas
estereotipadas através de jargdes modisticos,
solugbes faceis e imediatas para o “mal de
nosso século”. Se alguém considerar EU E TU
como um ensaio filosofico no sentido técnico
do termo, tentando rever a falsidade ou a ve-
rificabilidade de um argumento ou de uma afir-
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m.n,,io, acharia, neste livro, campo para uma
eulica arrazadora. Se ao contrario, estivermos
icntos e dispostos a ouvir, dialogar, entéo
M irmos que a questdo antropolégica nos con-
ftonta, nos provoca, nos arrebata para o sen-
i ulo do paradoxal.

Esta tarefa que empreendemos, fornecendo
M IE TU em portugués, apresentou dificulda-
1 1m para nds, pois estivemos conscientes da lite-
i .il impossibilidade de traduzi-lo. Nossa preten-
nio em reler Buber foi tentar ouvir dele o que
muda quer nos dizer. 54 anos ap0s sua primeira
publicacéo, esta obra permanece atual e atuante.
I v.livemos menos preocupados com a beleza de
* ilo ou com a exatiddo dos termos no verna-
<nlo, do que com a fidelidade ao pensamento e
eum a responsabilidade para com a palavra do
Hitor; deixamos, na medida do possivel, as pro-
prias palavras manifestarem sua intencéo.
<-remos ndo nos ter dado a ocasido de encarar
=livro como um objeto diante do qual qualquer
liberdade é possivel; ndo nos é licito manipu-
l'i lo. Ele esta ai, nos confronta e confronto ndo
< batalha onde pode haver vencedor e vencido.
I'mbora ndo possa haver coincidéncia entre as
<luas manifestagfes, do original e da traducéo,
«i reditamos ter havido proximidade. Em vez de
um conjunto de idéias e conceitos EU E TU é
uma voz que nos chama para ajuda-la a se
uvelar. Para além da obra escrita, a palavra é
irferendal na medida em que faz apelo ao
locutor ou escritor. Tal é o carater de comuni-
<ubilidade do discurso. Ao confrontar a obra
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escrita, podemos retornar aquilo que foi su-
presso, que era a experiéncia existencial con-
creta como evento. A existéncia Concreta deve
ser compreendida, isto é, comunicada. Buber
operou uma reducdo a ordem do discurso para
poder no-la comunicar. O discurso apresenta
um carater dialético, istdo é, ele € um evento
que tem sentido, ou entdo, um evento que de
algum modo se suprime no sentido. O evento

€ compreendido como sentido.

Traduzir um texto envolve peripécias e
dificuldades; a traducdo ndo deixa de ser de
algum modo uma interpretacdo. Todo problema
da traducdo é implicado na relacdo entre o
"mesmo” sentido e o outro “idioma”, ou na
transposicdo de um mesmo sentido de um idio-
ma em um outro. O mesmo paradoxo encon-
tramos na experiéncia da leitura ja que esta é
uma experiéncia de reinvestimento ou de reins—
cricdo do “mesmo” texto através de um “outro”
meio. Ler, portanto, é produzir um novo evento
do discurso que pretende ter o mesmo sentido
em outro idioma. Aqui o que faz o papel de
"outro idioma” sdo opinibes e perspectivas do
leitor ou do tradutor. Podemos, assim, aproxi-
mar a traducgdo da interpretacdo. Compreender
¢, de certo modo, vencer as diferengas existentes
entre dois codigos. Interpretar é aproximar-se
das coisas que a linguagem nomeia apesar das
diferengcas das linguas. A traducdo seria a
experiéncia inversa da fala. Quando falamos,
acreditamos que a palavra exata é a da nossa
lingua, sentimos que aquilo que desejamos di-
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"i ndo pode ser dito sendo do modo que esta-
Moh acostumados dizer. Ou, retomando as pa-
hvr.is de Benveniste, o “intentado” do discurso
mlinr ao significado de nossa lingua. Na tra-
ilucdo, aparentemente, acontece o mesmo. Sera
mu aqui 0 que realmente o autor quis dizer
iili lexto ndo é inseparavel das palavras origi-
iuii'; e, por isso mesmo, intraduzivel? Nossa
mmni—ciéncia histoérica, porém, afirma o contrario
mu postular a possibilidade de traducdo de
i[tmlquer texto. O pensamento enquanto “que-
Midizer”, mesmo investido na linguagem, deve
m'ir ervar certa distdncia que lhe possibilita
li ;investir-se para se re-investir de um modo
diferente. Cremos poder retomar a aproximacao
mL— opera Gadamer da interpretacdo e da exe-
mi<.I0 de uma pecga musical. A interpretacgao &,
p.ira ele, quando executada, a0 mesmo tempo
imica e diferente. E, no entanto, € sempre o
mesmo texto ao qual é possivel voltar como o
mesmo” de todas as interpretacbes que séo
outras”. Do mesmo modo, é sempre a “mesma”
peca musical que se manifesta através de diver-
Mh execucbes que sdo sempre “outras”. Dai
decorre a dificuldade de se tentar eliminar a
interpretacdo subjetiva; tal eliminacdo acarre-
iinia a possibilidade de uma execucédo perfeita,
i verdadeiramente Unica.

Diante de tal problema, confessamos a
dificuldade de traduzir a riqueza de sentido de
inimeros conceitos, de muitas palavras forja-
das, neologismos pouco usados e sobretudo de
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jogos de palavras muito frequentes em EU E
TU. Entdo como traduzir o intraduzivel? Con-
tornamos em parte a dificuldade com algumas
notas. Mesmo que para o leitor seja mais con-
fortavel a leitura das notas ao pé da pagina,
preferimos colocd-las no fim, sacrificando o
conforto em beneficio da leitura e estudo do
texto sem interrupcgoes.

*

A nossa traducdo foi elaborada a partir
da 8 edicdo de 1974, apresentada pela Editora
Lambert Schneider. Os nimeros a margem re-
ferem-se as péginas do original desta edigéo.

Nosso mais profundo agradecimento diri-
gimos ao senhor Rafael Buber, filho de Martin
Buber que, através de uma carta a nés endere-
cada, amavelmente permitiu que EU E TU fos-
se mais divulgado em nosso meio. A ele nossa
especial homenagem e cordial respeito. A Edi-
tora Cortez e Moraes acatou com otimismo nos-
sa iniciativa em empreender tal tarefa; a ela
também agradecemos.

Nossos agradecimentos ao colega prof.
Fernando José de Almeida da PUCSP pelo
seu trabalho de revisdo gramatical; ao colega
e amigo prof. Dr. Pedro Goergen da Faculdade
de Educacdo da Unicamp pelas suas observa-
¢des criteriosas sobre indmeras passagens e
conceitos. A Célia, companheira dedicada, que
esteve sempre “presente” em nosso dialogo
com Buber e que colaborou na revisido geral,
nosso carinho.

Unicamp, fevereiro de 1977.
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0o mundo é duplo para o homem, segundo
n dualidade de sua atitude.

A atitude do homem é dupla de acordo com
1 dualidade das palavras-principio que ele pode
proferir.

As palavras-principio ndo sdo vocabulos
i iolados mas pares de vocabulos.

Uma palavra-principio é o par EU-TU. A
outra é o par eu-isso no qual, sem que seja
.lterada a palavra-principio, pode-se substituir
isso por ELE QU ELA.

Deste modo, o EU do homem é também
duplo.

Pois, 0 eu da palavra-principio eu-tu €
diferente daquele da palavra-principio eu -1SS0.

*

As palavras-principio ndo exprimem algo
ijue pudesse existir fora delas, mas uma vez
proferidas elas fundamentam uma existéncia.

As palavras-principio sdo proferidas pelo
ser.1l

Se se diz tu profere-se também 0 eu da
palavra—-principio EU-TU.

Se se diz isso profere-se também o eu da
palavra—principio EU-ISSO.

A palavra-principio eu-tu s6 pode ser pro-
ferida pelo ser na sua totalidade.



A palavra-principio EU-rsso ndo pode
jamais ser proferida pelo ser em sua totalidade.

*

N3O h& eu em si, mas apenas o eu da
palavra-principio eu-tu e 0 eu da palavra-prin-
cipio EU-ISSO.

Quando o homem diz Eu, ele quer dizer um
dos dois. O eu ao qual ele se refere esta pre-
sente quando ele diz eu. Do mesmo modo quan-
do ele profere tu ou isso, o eu de uma ou outra
palavra-principio esta presente.

Ser EU, ou proferir a palavra eu sdo uma
sO e mesma coisa. Proferir eu ou proferir uma
das palavras-principio sdo uma s6 ou a mesma
coisa.

Aquele que profere uma palavra-principio
penetra nela e ai permanece.

*

A vida do ser humano ndo se restringe
apenas ao ambito dos verbos transitivos. Ela
ndo se limita somente as atividades que tém
algo por objeto. Eu percebo alguma coisa. Eu
experimento alguma coisa, ou represento alguma
coisa, eu quero alguma coisa, ou sinto alguma
coisa, eu penso em alguma coisa. A vida do ser
humano ndo consiste unicamente nisto ou em
algo semelhante.

Tudo isso e 0 que se assemelha a isso
fundam o dominio do isso.
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<) reino do tu tem, porém, outro funda-
niffltO,

*

Aguele que diz Tu ndo tem coisa alguma
i-m Objeto. Pois, onde hda uma coisa ha também
1 so existe na medida em que é limitado
......... . isso. Na medida em que se profere o
mi coisa alguma existe. O TU ndo se confina
* nada. .

Quem diz Tu ndo possui coisa alguma, nédo
poviui nada. Ele permanece em relacéo.

*

Afirma-se que o homem experiencia o seu
mundo.2 O que isso significa? O homem
« '—piora a superficie das coisas e as experiencia.
I adquire delas um saber sobre a sua na-
imrza e sua constituicdo, isto é, uma experi-
<mia. Ele experiencia o que é proprio as coisas.

Porém, o homem ndo se aproxima do
iiaindo somente através de experiéncias.

Estas lhe apresentam apenas um mundo
| onstituido por isso, isso e isso, de Ele, Ele e
lila, de Ela e isso.

Eu experiencio alguma coisa.

Se acrescentarmos experiencias internas as
>Xernas, nada sera alterado, de acordo com
uma fugaz distingdo que provém do anseio do

ncnero humano em tornar menos agudo o mis—
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tério da morte. Coisak internas, coisas externas,
coisas entre coisas!

Eu experiencio uma coisa.

E, por outro lado, se acrescentarmos ex-
periéncias “secretas” as experiéncias “manifes-
tas”, nada sera alterado de acordo com aquela
sabedoria autoconfiante que apreende nas coi-
sas um compartimento fechado, reservado aos
iniciados cuja chave ela possui. Oh! Mistério
sem segredo. Oh! Amontoado de informagdes!
Isso, Isso, Issol

O experimentador ndo participa do mun-
do: a experiéncia se realiza “nele” e ndo entre
ele e o mundo.

O mundo ndo toma parte da experiéncia.

Ele se deixa experienciar, mas ele nada
tem a ver com isso, pois, ele nada faz com isso
e nada disso o atinge.

) mundo como experiéncia diz respeito :
palavra—-principio eu-isso. A palavra-principio
eu-tu fundamenta o mundo da relagéo.

*

@) mundo da relacdo se realiza em trés
esferas. A primeira é a vida com a natureza.
Nesta esfera a relagéo realiza-se numa penum-
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I>.i como que aquém da linguagem. AS cria-
turas movem-se diante de nés sem possibilidade

vir até n6s e o TU que lhes enderegamos de-
I>.ua-se com o limiar da palavra.

A segunda é a vida com os homens. Nesta
«sfera a relacdo € manifesta e explicita: pode-
mos enderecar e receber o Tu.

A terceira € a vida com 0s seres espirituais.
Al a relacdo, ainda que envolta em nuvens, se
ivvela, silenciosa mas gerando a linguagem,
i Ins proferimos, de todo nosso ser, a palavra-
pimcipio sem que nossos labios possam pro-
nuncia-la.

Mas como podemos incluir o inefavel no
n-luo das palavras-principio?

Em cada uma das esferas, gracas a tudo
«quilo que se nos torna presente, nés vislum-
lu.unos a orla do tu eterno, ndés sentimos em
".ul;i Tu um sopro provindo dele., nés o invo-
iunos a maneira propria de cada esfera.

*

Eu considero uma arvore.

Posso apreendé-la como uma imagem.
<oluna rigida sob o impacto da luz, ou o ver-
dnr resplandecente repleto de suavidade pelo
m ul prateado que Ihe serve de fundo.

Posso senti-la como movimento: filamento
liInente de vasos unidos a um nudcleo palpi-
i.mte, succdo de raizes, respiragdo das folhas,
I» imuta incessante de terra e ar, e mesmo o
pmprio desenvolvimento obscuro.
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Eu posso classificA-la numa espécie e
observa-la como exemplar de um tipo de es-
trutura e de vida.

Eu posso dominar tdo radicalmente sua
presenca e sua forma que ndo reconheco mais
nela sendo a expressao de uma lei — de leis se-
gundo as quais um continuo conflito de forgas
€ sempre solucionado ou de leis que regem a
composicdo e a decomposicdo das substancias.

Eu posso volatiliza-la e eternizd-la, tor-
nando-a um ndamero, uma mera relacdo numé-
rica.

A é&rvore permanece, em todas estas pers-
pectivas, o meu objeto tem seu espago e seu
tempo, mantém sua natureza e sua composigao.

Entretanto pode acontecer que simultanea-
mente, por vontade prépfia e por uma graga,
ao observar a arvore, eu seja levado a entrar
em relacdo com ela; ela j& ndo ¢ mais um ISSoO.
A forca de sua exclusividade apoderou-se de
mim.

N&o devo renunciar a nenhum dos modos
de minha consideracdo. De nada devo abs-
trair-me para vé-la, ndo ha nenhum conheci-
mento do qual devo me esquecer. Ao contrério,
imagem e movimento, espécie e exemplar, lei e
ndamero estao indissoluvelmente unidos nessa
relacéo.

Tudo o que pertence a arvore, sua forma,
Seu mecanismo, sua cor e suas substancias qui-
micas, sua “conversacdo” com os elementos do
mundo e com as estrelas, tudo estd incluido
numa totalidade.
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A arvore ndo é uma impressdao, um jogo
t« minha representacdo ou um valor emotivo.
IIn sc apresenta em pessoa” 3 diante de
mm r tem algo a ver comigo e, eu, se bem que
' modo diferente, tenho algo a ver com ela.

Que ninguém tente debilitar o sentido da
*-Im.io: relagdo é reciprocidade.

Teria entdo a arvore uma consciéncia se-
mi lli.inte a nossa? Nao posso experienciar isso.
Mi quereis novamente decompor o indecom-
iionlvel s6 porque a experiéncia parece ter sido
Mm sucedida convosco? N&do € a alma da ar-
vmr oii sua driade que se apresenta a mim, é
<|» mesma.

O homem ndo é uma coisa entre coisas ou
(minado por coisas quando, estando eu presente
eli.inte dele, que jé. é meu tu, endereco-lhe a
iMil.ivra-principio.

lile ndo é um simples ele ou ela limitado
Mim outros eles ou elas, um ponto inscrito na
r#ilr do universo de espa¢o e tempo.

lile ndo é uma qualidade, um modo de

, «=xperienciavel, descritivel, um feixe flacido
''< qualidades definidas. Ele é tu, sem limites,
costuras, preenchendo todo o horizonte.
l<lo ndo significa que nada mais existe a ndo
" Y& mas que tudo o mais vive era sua luz.

Assim como a melodia ndo se compde de

. hem os versos de vocaculos ou a estatua
dr linhas — a sua unidade s6 poderia ser re-
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duzida a uma multiplicidade por um retalha-
mento ou um dilaceramento — assim também
0 homem a quem eu digo tu. Posso extrair a
cor de seus cabelos, o matiz de suas palavras
ou de sua bondade; devo fazer isso sem cessar,
porém ele j& ndo é mais meu tu.

Assim como a prece ndo se situa no tempo
mas o tempo na prece, e assim como a oferta
ndo se localiza no espaco mas O espagco ha
oferta — e quem alterar essa relagdo suprimira
a atualidade4 do mesmo modo o homem a
quem digo tu ndo encontro em algum tempo
ou lugar. Eu posso situa-lo, sou, alids, obrigado
a fazé-lo constantemente, mas entéo, ele ndo é
mais um TU € Sim UM etle OU ela, UM iSSO.

Enquanto o universo do tu se desdobra
sobre minha cabeca, os ventos da causalidade
prostram-se a meus calcanhares e o turbilhdo da
fatalidade se coagula.

Eu ndo experiencio o homem a quem digo
Tu. Eu entro em relacdo com ele no santuario
da palavra-principio. Somente quando saio dai
posso experiencia-lo novamente. A experiéncia
é distanciamento do Tu.

A relacdo pode perdurar mesmo quando o
homem a quem digo Tu ndo 0 percebe em sua
experiéncia, pois o Tu é mais do que aquilo de
gue o isso possa estar ciente. O tu € mais ope-
rante e acontece-lhe mais do que aquilo que o
isso possa saber. Ai ndo ha lugar para fraudes:
aqui se encontra o berco da verdadeira vida.

*
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Eis a eterna origem da arte: uma forma
defronta-se com o0 homem e anseia tornar-se
uma obra por meio dele. Ela ndo é um produto
de seu espirito, mas uma apari¢cdo que se lhe
.ipresenta exigindo dele um poder eficaz. Tra-
in-se de um ato essencial do homem: se ele a
realiza, proferindo de todo o seu ser a palavra-
principio eu-tu a forma que lhe aparece, ai
entdo brota a forca eficaz e a obra surge.

Esta acdo engloba uma oferta e um risco.
Uma oferta: a infinita possibilidade que sera
imolada no altar da forma. Tudo aquilo que
;linda ha pouco se mantinha em perspectiva
devera ser eliminado, pois, nada disso podera
penetrar na obra; assim exige a exclusividade
propria do “face-a-face”. Um risco: a palavra-
principio ndo pode ser proferida senao pelo ser
cm sua totalidade, isto é, aquele que a isso se
entrega ndo deve ocultar nada de si, pois a obra
nao tolera como a arvore ou o homem, que eu
descanse entrando no mundo do isso. E ela que
domina; se eu ndo a servir corretamente ela se
desestrutura ou ela me desestrutura.

Eu ndo posso experienciar ou descrever a
forma que vem ao meu encontro; sé posso atua-
lizd-la. E, no entanto, eu a contemplo no brilho
fulgurante do face-a-face, mais resplandecente
gue toda clareza do mundo empirico, ndo como
uma coisa no meio de coisas inferiores ou como
um produto de minha imaginacdo mas como o
presente.5 Se for submetida ao critério da
objetividade, a forma nao esta realmente “ai”;
entretanto, o que é mais presente do que ela?

11
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Eu estou numa auténtica relacdo com ela; pois
ela atua sobre mim assim como eu atuo sobre
ela.

Fazer é criar, inventar é encontrar. Dar
forma é descobrir. Ao realizar eu descubro.
Eu conduzo a forma para o mundo do isso. A
obra criada é uma coisa entre coisas, experi-
enciavel e descritivel como uma soma de qua-
lidades. Porém aquele que contempla com recep-
tividade ela pode amilde tornar-se presente em
pessoa.

— Que experiéncia pode-se entdo ter do
TU?

— Nenhuma, pois ndo se pode experien-
cia-lo.

— O que se sabe entdo a respeito do Tu?

— Somente tudo, pois, ndo se sabe, a seu
respeito, nada de parcial.

*

O tu encontra-se comigo por graga; nao
€ através de uma procura que € encontrado.
Mas enderecar-lhe a palavra-principio € um
ato de meu ser, meu ato essencial.

O +«u encontra-se comigo. Mas sou eu
gquem entra em relacdo imediata como ele. Tal
€ a relagdo, o ser escolhido e o escolher, ao
mesmo tempo acido e paixdo. Com efeito, a acédo
do ser em sua totalidade como suspensdo de

12



todas as acbes parciais, bem como dos senti-
mentos de acdo, baseados em sua limitacdo —
deve assemelhar-se a uma passividade,

A palavra-principio Eu-tu s6 pode ser
proferida pelo ser na sua totalidade. A unido
e a fusdo em um ser total ndo pode ser reali-
zada por mim e nem pode ser efetivada sem
mim. O EU se realiza na relagdo com o TU; é
tornando EU que digo tu.

Toda vida atual é encontro.

A relacdo com o tu € imediata. Entre o
EU e 0 TU ndo se interpde nenhum jogo de con-
ceitos, nenhum esquema, nenhuma fantasia; e
a propria memoria se transforma no momento
em que passa dos detalhes a totalidade. Entre
eu € 0 tu ndo ha fim algum, nenhuma avidez
ou antecipacdo; e a propria aspiracdo se trans-
forma no momento em que passa do sonho a
realidade. Todo meio é obstaculo. Somente na
medida em que todos os meios sdo abolidos,
acontece o encontro.

Diante da imediatez da relagdo, todos os
meios tornam-se sem significado. Ndo importa
também que meu tu Seja ou possa se tornar,
justamente em virtude de meu ato essencial, o
isso de outros Eus (“um objeto de experién-
cia gerall), Com efeito, a verdadeira demar-
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cacdo, sem duvida flutuante e vibrante, ndo se
situa entre a experiéncia e a nao-experiéncia,
nem entre o dado e o ndo-dado, nem outro o
mundo do ser e o mundo do valor, mas em todos
os dominios entre o TU e o ISSO; entre a pre-
senga e o objeto.

O presente, ndo no sentido de instante
pontual que ndo designa sendo o término, cons-
tituido em pensamento, no tempo “expirado”
ou a aparéncia de uma parada nesta evolucéo,
mas o instante atual e plenamente presente, da-
-se somente quando existe presenca, encontro,
relacdo. Somente na medida em que 0 tu se
torna presente a presenca se instaura.

O eu da palavra-principio EU ISSO, O EU,
portanto, com o qual nenhum TU estd face-a-
face presente em pessoa, mas que é cercado por
uma multiplicidade de “contetdos” tem s6 pas-
sado, e de forma alguma presente. Em outras
palavras, na medida em que o homem se satis-
faz com as coisas que experiencia e utiliza, ele
vive no passado e seu instante é privado de
presenca. Ele sé6 tem diante de si objetos, e
estes sao fatos do passado.

Presenca ndo ¢ algo fugaz e passageiro,
mas o que aguarda e permanece diante de nds
Objeto ndo ¢ duracdo, mas estagnacdo, parada
interrupgdo, enrigecimento. desvinculagdo, au-
séncia de relagdo, auséncia de presenca.

14



O essencial é vivido na presenga, as obje-
tividades no passado.

Nao se supera esta dualidade fundamental
pela invocacdo de um “mundo de idéias”, como
um terceiro elemento acima de quaisquer con-
tradicbes. Pois, eu estou falando, na verdade,
do homem atual, de ti e de mim, de nossa vida
e de nosso mundo e ndo de um eu em si ou de
um ser em si. Para este homem atual o limite
atravessa também o mundo das idéias.

Sem duvida, alguém que se contenta, no
mundo das coisas, em experiencid-las e utili-
za-las erigiu um anexo e uma super-estrutura
de idéias, nos gquais encontra um refligio e uma
tranqiilidade diante da tentacdo do nada. De-
posita na soleira a vestimenta da quotidianei-
dade mediocre, envolve-se em linho puro e
reconforta-se na contemplacdo do ente origina-
rio ou do dever-ser, no qual sua vida nao tera
parte alguma. Podera, mesmo, sentir-se bem
em proclaméa-lo.

Mas a humanidade reduzida a um 1sso,
tal como se pode imaginar, postular ou procla-
mar, nada tem em comum com uma humani-
dade verdadeiramente encarnada a qual um
homem diz verdadeiramente tu. A ficgdo por
mais nobre que seja, ndo passa de um fetiche;
0 mais sublime modo de pensar, se for ficticio,
€ um vicio. As idéias tdo pouco reinam acima
de nossas cabegcas como habitam em nossas
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cabecas; elas caminham entre nés e se dirigem
para nés. Infeliz aquele que deixa de proferir a
palavra-principio, miseravel, porém, aquele que
em vez de fazé-lo diretamente utiliza um con-

ceito ou um palavreado como se fosse 0 seu
nome.

A relacdo imediata implica numa acéo
sobre o que se estd face-a-face; isto esta mani-
festo por um dos trés exemplos citados ante-
riormente: o ato essencial da arte determina o
processo pelo qual a forma se tornara obra. O
face-a—face se realiza através do encontro; ele
penetra no mundo das coisas para continuar
atuando indefinidamente, para tornar-se inces-
santemente um isso, mas também para tornar-se
novamente um TII irradiando felicidade e calor.
A arte "se encarna': seu corpo emerge da tor-
rente da presenca, fora do tempo e do espaco,
para a margem da existéncia.

O sentido da acdo ndo é tdo evidente
quando se trata da relagdo com o TU humano.
O ato essencial que instaura aqui a imediatez,
€ comumente interpretado em termos de senti-
mentos e, por isso mesmo, desconhecido. Os
sentimentos acompanham o fato metafisico e
metapsiquico do amor, mas ndo o constituem:
alids estes sentimentos que o acompanham po-
dem ser de varias qualidades. O sentimento de
Jesus para com opossessoé diferente do senti-
mento para com o discipulo-amado; mas o amor
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€ um. Os sentimentos, nés 0s possuimos, 0 amor
acontece. Os sentimentos residem no homem
mas o homem habita em seu amor. Isto néo é
simples metafora mas a realidade. O amor nao
estd ligado ao eu de tal modo que o Tu fosse
considerado um conteddo, um objeto: ele se
realiza, entre oEue o t«u. Aquele que desco-
nhece isso, e o desconhece na totalidade de seu
ser, ndo conhece o amor, mesmo que atribua
ao amor o0s sentimentos que vivéncia, experi-
menta, percebe, exprime. O amor é uma forca
cosmica.6 Aquele que habita e contempla no
amor, os homens se desligam do seu emaranha-
do confuso proéprio das coisas; bons e maus,
sabios e tolos, belos e feios, uns apds outros,
tornam-se para ele atuais, tornam-se Tu, isto
é, seres desprendidos, livres, Unicos, ele os en-
contra cada um face-a-face. A exclusividade
ressurge sempre de um modo maravilhoso; e
entdo ele pode agir, ajudar, curar, educar, ele-
var, salvar. Amor é responsabilidade de um eu
para com um tu: histo consiste a igualdade
daqueles que amam, igualdade que ndo pode
consistir em um sentimento qualquer, igualdade
que vai do menor, ao maior do mais feliz e se-
guro, daquele cuja vida esta encerrada na vida
de um ser amado, até aquele crucificado duran-
te sua vida na cruz do mundo por ter podido e
ousado algo inacreditavel: amar os homens.

O sentido da acdo no terceiro exemplo,
aguele da criatura e sua visdo, permanece no
mistério. Acredite na simples magia da vida,
no servico no universo e lhe sera esclarecido o
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que significa cada espera, cada olhar da cria-
tura.

Qualquer palavra seria falsa; mas veja: os
entes vivem em torno de vocé, mas ao se apro-

ximar de qualquer um deles vocé atinge sem-
pre o Ser.

s

Relagdo é reciprocidade, Meu Tti atua
sobre mim assim como eu atuo sobre ele. Nos-
sos alunos nos formam, nossas obras nos edifi-
cam. O “mau” se torna revelador no momento
em que a palavra-principio sagrada o atinge.
Quanto aprendemos com as criangas e com 0s
animais! Nés vivemos no fluxo torrencial da
reciprocidade universal, irremediavelmente en-
cerrados nela.

—mFalas do amor como se fosse a Unica
relacdo entre humanos; entretanto podes fazer

a escolha de um Unico exemplo, visto que
existe também o 6dio?

— Enquanto o amor for cego,
enquanto ele ndo vir a totalidade do ser, ele
ndo sera incluido verdadeiramente no reino da
palavra-principio da relacdo. O d&dio por sua
prépria esséncia permanece cego; ndo se pode
odiar sendo uma parte de um ser. Aquele que,
vendo um ser na sua totalidade, deve recusa-lo,
ndo estad mais no reino do 6dio, mas no limite

18



humano da possibilidade em dizer-TU. Se acon-
tece ao homem ndo poder proferir ao seu par-
ceiro a palavra-principio que encerra uma acei-
tacdo do ser ao qual ele se dirige, ou, entao,
se ele deve renunciar a si ou ao outro, isto
significa que ele atinge o limite no qual o
“entrar-em-relacdo” reconhece sua proéopria re-
latividade. limite esse que s6 podera ser aboli-
do por esta mesma relatividade.

Porém aquele que experimenta imediata-
mente o 6dio estd mais proximo da relagdo do
gue aguele que nao sente nem amor e nem odio.

*

Todavia, a grande melancolia de nosso
destino ¢ que cada tu em nosso mundo deve
tornar-se irremediavelmente um isso. Por mais
exclusiva que tenha sido a sua presengca nha
relacdo imediata, tdo logo esta tenha deixado de
atuar ou tenha sido impregnada por meios, o
TU se torna um objeto entre objetos, talvez o
mais nobre, mas ainda um deles, submisso a
medida e a limitagdo. A atualizagdo da obra
em certo sentido envolve uma desatualizagéo
em outro sentido. A contemplagdo auténtica é
breve; o ser natural que acaba de se revelar a
mim no segredo da ag¢do mduatua, se torna de
novo descritivel, decomponivel, classificavel,
um simples ponto de intersecdo de varios ci-
clos de leis. E o préprio amor ndo pode perma-
necer na relacdo imediata; ele dura mas numa
alternancia de atualidade e de laténcia. O ho-
mem que, agora mesmo era Unico e incondicio-
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nado, ndo somente a mdo, mas somente pre-
sente, que ndo podia ser experienciado mas so-
mente tocado, torna-se de NOVO UM ele ou ela,
uma soma de qualidades, uma quantidade com
forma. Agora eu posso, de novo, extrair dele
0 colorido de seus cabelos, de sua voz ou de
sua bondade; porém enquanto eu fizer isso, ele
nao é mais meu tu ou ndo se transformou
ainda novamente em meu tu.

Cada TuU, neste mundo é condenado, pela
sua propria esséncia, a tornar-se uma coisa, ou
entdo, a sempre retornar a coisidade. Em ter-
mos objetivos poder-se-ia afirmar que cada
coisa no mundo pode ou antes ou depois de sua
objetivacdo aparecer a um eu COMO S€U tu.
Porém esta linguagem objetivamente ndo capta
sendo uma infima parte da verdadeira vida.

O isso é a crisalida, o Tu a borboleta. Po-
rém, ndo como se fossem sempre estados que
se alternam nitidamente, mas, amiude, sdo pro-
cessos que se entrelacam confusamente numa
profunda dualidade.

*

No comeco é a relacéo.

Consideremos a linguagem dos "primiti-
vos”, isto é, dagueles povos que permanece-
ram carentes de objetos e cuja vida foi cons-
truida num ambito restrito de atos fortemente
ricos de presenca. O nucleo dessas linguagens,
as palavras-frase, as formas primitivas pre-
—gramaticais de cujo desabrochamento surgi-
ram as multiplas categorias verbais, exprimem
em geral a totalidade de uma relacdo. Para
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nossa expressao: “bem longe” o Zulu emprega
uma palavra-frase que significa “l4 onde alguém
grita: Oh! mé&e estou perdido!”. E o habitante
da Terra do Fogo sobrepuja nossa sabedoria
analitica com uma palavra-frase de sete sila-
bas, sujo sentido exato € o seguinte: “Obser-
va-se um ao outro, cada um aguardando que o
outro se ofereca a realizar aquilo que ambos
desejam mas ndo querem fazer”. As pessoas
tanto substantivas quanto pronominais, estdo
ainda encerradas como em um baixo relevo,
sem independéncia completa. Ndo importa es-
tes produtos da decomposicdo e da reflexdo,
mas, sim, a verdadeira unidade originaria, a
relacdo de vida.

Ao encontrarmos alguém, nés o saudamos,
desejando-lhe o bem ou assegurando-lhe a
nossa dedicacdo ou recomendando-o a Deus.
Porém, qudo' mediatas e desgastadas sdo estas
formas (0 que se sente ainda no “Heil” (0Ola)
daquela forgca originéria radiante?) se compa-
radas aquela saudacédo relacionai sempre jovem
e auténtica dos Cafres: “Eu o vejo”. — ou a
sua variante americana, a expressdo, embora
ridicula, sublime: “cheire-me”.

Pode-se supor, que as relacbes e os con-
ceitos, e também a representacdo de pessoas e
coisas se desligaram dos eventos de relacdo e
de estados de relacdo. As impressdes e as emo-
cdes elementares, que despertaram o espirito
do “homem natural”, sédo derivadas de feno-
menos de relagdo, pela vivéncia de um face-a-
—face, por estados de relagdo, pela vida na reci-
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procidade. Ele ndo pensa na lua que ele vé to-
das as noites, até o dia em que, no sono ou na
vigilia, ela se dirige para ele em pessoa e se
aproxima dele, enfeitica—0 com gestos ou Ilhe
proporciona algo, ao toca-lo, agradavel ou de-
sagradavel. O que ele conserva desse fato nédo
€ a imagem Otica de um disco ambulante e nem
a imagem de um ser demoniaco que, de algum
modo, lhe pertencesse, mas primeiramente a
imagem dindmica, a imagem excitante daquela
forca lunar irradiante que perpassa o corpo. A
imagem pessoal da lua e de sua forca atuante
se definird somente aos poucos. Somente entdo
a lembranca daquilo que ele recebeu de um
modo inconsciente, noite apds noites, comeca a
reavivar, permitindo-lhe apresentar e objetivar
0 autor e o portador daquela agcdo. Somente
agora o tu, originalmente inexperienciavel, so
agora recebido, torna-se um ete ou ela.

Este carater original de relacdo do apare-
cimento de todos os seres cuja acdo perdura
por muito tempo, faz com que seja melhor com-
preendido um elemento da vida primitiva, que
a ciéncia moderna estudou muito e sobre o qual
ela discorreu largamente .embora ele ainda néo
seja muito bem entendido. Trata-se deste poder
cheio de mistério, cuja idéia se encontra, sob di-
versos aspectos, na crenga ou ha ciéncia, (estas
duas, alids, sdo aqui uma s0) de muitos povos
primitivos. E o Mana, o Orenda, de onde par-
te um caminho até o sentido originario do
Brahman ou ainda a Dynamis, a “Charis” dos
Papiros magicos ou das Cartas Apostdlicas.
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Ela foi definida como um poder supra-sensivel
e sobre-natural, categorias modernas que nh&o
traduzem autenticamente o pensamento primi-
tivo. Os limites de seu mundo séo tracados pela
sua vivéncia corporal, a qual pertence “natu-
ralmente” a visita aos mortos, visto que admitir
0 supra-sensivel como dado real, Ihe parece
absurdo. Os fenGmenos, aos quais ele atribui
“poder mistico”, sdo todos fendmenos elemen-
tares de relacdo, sobretudo aqueles sobre os
quais ele medita, porque comovem seu cOrpo e
deixam nele uma impressdo de emocgdo. N&o so
a lua e o morto que o visitam durante a noite,
trazendo-lhe dor ou prazer, possuem aquele
poder, mas também o sol que o queima, o ani-
mal selvagem que urra, uiva diante dele, o che-
fe cujo olhar o domina e o chamam, cujo canto
o impele com forca a caga. O Mana é este po-
der atuante, que transformou a pessoa lunar, la
no espaco celeste, em um tu que agita o san-
gue. O Mana é o poder que permanece na
memoria como tragco da pessoa lunar, uma vez
que a imagem objetiva se separou da imagem
emotiva, embora ele mesmo nunca apareca se-
nao no autor e portador de um poder. O Mana
€ aquilo em virtude do que, uma vez possuido,
por exemplo, em uma pedra magica, se pode
agir. A “idéia de mundo” dos primitivos é ma-
gica, ndo pelo fato de ter como centro o poder
magico do homem, mas porque este poder é uni-
camente uma variedade particular do poder ma-
gico universal da qual provém toda acdo essen-
cial, A causalidade d” sua idéia de mundo nao
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€ um continuo, mas € um cintilar sempre reno-
vado, uma emanacdo e uma ag¢do do poder, é
um movimento vulcanico sem continuidade. O
Mana é uma abstragdo primitiva, talvez até mais
primitiva do que o nUmero, porém ndo mais so-
brenatural. A lembranca capaz de aprendiza-
gem classifica os grandes eventos de relacéo,
as comogdes fundamentais. De um lado, aquilo
gue é mais importante para o instinto de con-
servacdo e 0 que € mais notavel para instinto
de conhecimento, precisamente tudo que “atua”,
se evidencia mais claramente sobressai-se, tor-
na-se autbnomo. De outro lado, o que é menos
importante, o incomum, o Tu mutével das vi-
véncias recuam, permanecem isolados na me-
moria, se objetivam paulatinamente, encerran-
do-se, aos poucos, em grupos e géneros. Final-
mente, em terceiro lugar, ligubre em sua sepa-
racdo, as vezes mais fantasmagoérico que o morto
e a luta, mas sempre nitidamente incontestavel,
irrompe o outro, 0 parceiro “sempre o mesmo”:
o EU.

A consciéncia do eu estia tdo pouco ape-
gada ao dominio primitivo do instinto de auto-
—conservagao, como aquele dos outros instintos;
isso ndo significa que o0 eu tenta perpetuar-se,
mas é 0 corpo que nada sabe ainda de um Eu.
Nao é 0 eu mas sim o corpo que deseja fazer
coisas, utensilios, jogos, ser o inventor. Nao se
reconhece UM COGNOSCO ergo sum,8 Mesmo
numa forma mais ingénua, no conhecimento
primitivo, nem a concepgdo, por mais infantil
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que seja, de um sujeito de experiéncia. O eu
surge da decomposicdo das vivéncias primor-
diais, provém das palavras originais vitais, o
EU~atuando~TU e TU~atuando~EU, *ap0s a subs-
tantivagcdo e a hipdstase do participio.

*

Assim se manifesta, na historia intelectual
do primitivo, a diferenca fundamental, entre
as duas palavras-principio. Ja no evento pri-
mordial de relagdo, ele profere a palavra-prin-
Cipio eu-tu de um modo natural, anterior a
qualquer forma, sem ter-se conhecido como Eu,
enquanto que a palavra-principio Eu-1SsO tor-
na-se possivel, através desse conhecimento,
através da separacdo do eu.

A primeira palavra-principio eu-tu de-
compbe-se de fato, em um eu e um TU, mas
ndo proveio de sua justaposicdo, é anterior ao
eu. A segunda, o eu-isso, surgiu da justapo-
sicdo do eu e isso, é posterior ao eu.

O eu esta incluido no evento primordial
da relacdo, através da exclusividade desse
evento. Neste evento, por sua prépria natureza,
tomam parte somente dois parceiros na sua to-
tal atualidade, o homem e aquilo que o con-
fronta. Assim o mundo se torna um sistema
dual, e 0o homem ja sente ai aquela emocgéao cés-
mica do eu, mesmo sem ter ainda dele conhe-
cimento.

Por outro lado, o EU ndo esta ainda inse-
rido no fato natural que traduz a palavra—prin-
Cipio eu -isso, Onde 0 experienciar é centrado no
eu egocéntrico. Este fato é um modo pelo qual

25

31



o0 corpo do homem, como portador de suas sen-
sacbes se distingue de seu meio ambiente. O
corpo, nesta sua particularidade, aprende a se
conhecer e a se distinguir, porém, esta distincéo
permanece ao nivel de simples contigliidade néao
podendo assim, perceber o carater, mesmo im-
plicito, da egoidade.10

Entretanto, no momento em que 0 eu da
relacdo se pds em evidéncia e se tornou exis-
tente na sua separacdo, ele se dilui e se fun-
cionaliza de um modo estranho, no fato natural
do corpo que se distingue do seu meio ambiente
e deste modo descobre a egoidade. Somente
entdo pode surgir o ato consciente do EU, a
primeira forma da palavra-principio eu-isso, a
primeira experiéncia egocéntrica: 0 eu que se
distanciou, aparece entdo como o portador de
suas sensacgbes das quais o meio ambiente € o
objeto. Sem duavida isto acontece sob forma pri-
mitiva e ndo sob forma teorético-cognitiva, po-
rém, a proposicdo: “eu vejo a arvore” é profe-
rida de tal modo que ela ndo exprime mais uma
relacdo entre o homem-EU e a arvore-TU, mas
estabelece a percepcdo da arvore-objeto pelo
homem-consciéncia. A frase erigiu a barreira
entre sujeito e objeto; a palavra-principio eu -
-isso, a palavra da separacdo, foi pronunciada.

*

— Entédo esta melancolia de nosso destino
teria sido um processo surgido numa época
pré-historica?

— Sem davida um processo, mas na me-
dida em que a vida consciente do homem é
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também um processo. Mas na vida consciente,
0 que ressurge é uma evolugdo humana como
ser cosmico. O espirito se manifesta no tempo
como um produto ou um sub-produto da na-
tureza e. no entanto, é ele que a envolve de
maneira a-temporal.

A oposicdo das duas palavras-princi-
pio recebeu inlmeros nomes nas diversas épo-
cas e mundos; mas ela é na sua verdade ano6-
nima, inerente a Criagédo.

*

Entdo acreditas em um paraiso na era

primitiva da humanidade?

Ela poderéa ter sido um inferno e sem du-
vida, aquela a qual eu posso remontar no curso
da historia, é cheia de furor, de medo, de an-
gustia, de dor, crueldade, mas irreal nao foi.

As vivéncias de relacdo do homem primi-
tivo ndo eram certamente doces complacéncias;
mas € melhor a violéncia sobre um ente real-
mente vivenciado, do que a solicitude fantastica
para com numeros sem face. Da primeira, parte
um caminho para Deus, da segunda, somente o
caminho que leva ao nada.

*

A vida do primitivo, mesmo se a pudés-
semos desvendar inteiramente, s6 pode nos re-
presentar a vida do homem primordial de um
modo simbdlico; ela nos apresenta exclusiva-
mente breves esbocos sobre a relagdo temporal
das duas palavras- principio. A criangca nos
presta informacbes mais completas.
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Aquilo de que nds, de um modo inequivo-
camente claro, nos apercebemos, € que a reali-
dade espiritual das palavras-principio provém
de uma realidade natural: a da pal*vra-princi-
poi eu-tu, de um vinculo natural;lla palavra-
—principio eu-isso, do fato natural de distin-
guir-se de seu meio.

A vida pré-natal das criancas é um puro
vinculo natural, um afluxo de um para outro,
uma inter-acdo corporal na qual o horizonte
vital do ente em devir parece estar inscrito de
um modo singular no horizonte do ente que o
carrega, e entretanto, parece também ndo estar
ai inscrito, pois ndo é somente no seio de sua
mée humana que ele repousa. Este vinculo é tao
césmico que se tem a impressao de estar diante
de uma interpretacdo imperfeita de uma ins-
cricdo primitiva, quando se lé numa lin-
guagem mitica judaica que o homem conheceu
0 universo no seio materno, mas que ao nascer
tudo caiu no esquecimento. E este vinculo per-
manece nele como uma imagem secreta de seu
desejo. Ndo como se sua nostalgia significasse
um anseio de volta, como prescrevem aqueles
gue véem no espirito, por eles confudido com o
intelecto, um simpks parasita da natureza. Ao
conuario, é a nostalgia da procura do vinculo
cosmico do ser que se desabrocha ao espirito
com seu tu verdadeiro.

Cada crianca em desenvolvimento, como
todo ente em formacdo, repousa no seio da
grande mée, isto é, do mundo primordial indi-
ferenciado e que precede toda forma. Ela se
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desliga deste mundo para a vida pessoal, e so-
mente, nas horas obscuras, em que nds fugimos
dela (o mesmo acontece, sem dulvida, todas as
noites ao homem sao), é que nds nos reaproxi-
mamos novamente. Esta separacdo ndo acontece,
entretanto, de um modo brusco e catastrofico,
analogo aquele que nos separou de nossa mae
corporal. A crianga tem um prazo para substituir
a ligacdo natural, que a unia ao universo, por
uma ligagdo espiritual, isto é, a relacdo. Ela sai
das trevas candentes e do caos e se dirige para
a criacdo clara e fria. Mas ela ndo a possui ain-
da; ela deve antes de tudo esclarecé-la, fazen-
do-a para si mesma uma realidade; ela deve con-
templar o seu mundo, escutad-lo, senti-lo, mani-
puld-lo. A criacdo revela a sua esséncia como
forma no encontro. Ela ndo se derrama aos
sentidos que a aguardam, mas ela se eleva ao
encontro daqueles que a sabem buscar. Tudo
0 que sera representado diante do homem adul-
to, como objetos habituais, deve ser conquis-
tado, solicitado pelo homem em formagdo num
inesgotavel esforco, pois coisa alguma é parte
de uma experiéncia, nada se revela sendo pela
forca atuante na reciprocidade do face-a-face.
Como o primitivo, a crian¢a vive de um sonho
a outro (para ela grande parte da vigilia é
ainda um sono) no clardo e no contra-clardo do
encontro,

A originalidade da aspiracdo de relagéo
ja aparece claramente desde o estado mais pre-
coce e obscuro. Antes de poder perceber alguma
coisa isolada, os timidos olhares procuram no

29



36

espaco obscuro algo de indefinido; e em mo-
mentos em que, aparentemente nao ha necessi-
dade de alimento, é sem finalidade, ao que pa-
rece, que as suaves e pequeninas maos gesti-
culam, procuram algo de indefinido no vazio.
Afirmar que se trata de um gesto animal, é
nada exprimir. Pois estes olhares, na verdade,
depois de minuciosas tentativas, se fixardo em
um arabesco vermelho de um tapete e dele nédo
se desprenderdo até que a esséncia do verme-
Iho se Ihes tenha revelado. Estes movimentos
em contato com um ursinho de peldcia, toma-
rdo uma forca sensivel e precisa e tomardo co-
nhecimento carinhoso e inesquecivel de um
corpo completo. Nestes dois fatos, ndo se
trata de uma experiéncia de um objeto mas de
um confronto, que sem duvida, se passa na
"fantasia”, com um parceiro vivo e atuante.
(Esta “fantasia” ndo é de modo algum, uma
"animacao”; ela € o instinto de tudo transformar
em tu, O instinto de relagcdo que, quando o
parceiro se apresentar em imagem e simboli-
camente e ndo no face-a-face, vivo e atuante
ele lhe empresta vida e agdo tirando de sua
prépria plenitude). Suaves e inarticulados gri-
tos ressoam, ainda, sem sentido no vazio; mas,
um belo dia, de repente, eles se transformaréao
em dialogo. Com qué? Talvez com a chaleira que
esta fervendo, mas é um dialogo. Muitos movi-
mentos, chamados reflexos, sdo um instrumen-
to indispensavel & pessoa na construcdo de seu
mundo. Nao é verdade que a crianca percebe
primeiramente um objeto, e, s6 entdo entra em
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relacdo com ele. Ao contréario, o instinto de re-
lacdo é primordial, como a méo cbncava na qual
0 seu oponente, possa se adaptar. Em seguida
acontece a relacdo, ainda uma forma primitiva
e ndo-verbal do dizer-TU. A transformacdo em
coisa €, entretanto, um produto posterior,
provindo da dissociacdo das experiéncias pri-
mordiais, da separacdo dos parceiros vinculados
— fendmeno semelhante ao surgimento do EU.
No principio é a relagcdo, como categoria do
ente, como disposi¢cdo, como forma a ser rea-
lizada, modelo da alma; o a priori da relacéo;
o TU inato.

Quando se vive numa relacdo realiza-se,
neste tu encontrado, a presenca do TU inato.
Fundamentando-se no a priori da relagdo, po-
de-se acolher na exclusividade este tu, con-
siderado como um parceiro; em suma, pode-se
enderecar-lhe a palavra-principio.

O tu inato atua bem cedo, na necessida-
de de contato (necessidade de inicio, tétil, e
em seguida, um contato visual com outro ente),
de tal modo que ele expressa cada vez mais
claramente, a reciprocidade e "a ternura”. Po-
rém, desta mesma necessidade provém o instin-
to de autor e aparece posteriormente (instinto
de produzir coisas por sintese, ou, quando isso
nao é possivel, por andlise, decompondo, sepa-
rando) de tal maneira que se produz uma “per-
sonificacdo” das coisas feitas, um dialogo. O
desenvolvimento da alma na crianca é indisolu-
velmente ligado ao desenvolvimento da nostal-
gia do tu, as realizacbes e decepcbes deste
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anseio, ao jogo de suas experiéncias e a serie-
dade tragica de sua perplexidade. A verda-
deira compreensdo destes fenbémenos, prejudi-
cada por cada tentativa de restringi-la a um
ambito mais estrito, s6 pode ser atingida, na me-
dida em que, quando observados e examinados,
for levada em consideracdo sua origem cosmica
e meta-cdsmica, a saber, a saida do mundo pri-
mordial indiviso, ndo formado ainda, de onde o
individuo fisico ja se desligou pelo nascimento,
mas ndo ainda o individuo corporal, integral,
atualizado que s6 pode realizar esta passagem
gradualmente, a medida que entra nas relacoes.

*

O homem se torna eu na relacdo como tu.
O face-a-face aparece e se desvanece, 0s even-
tos de relacdo se condensam e se dissimulam e
€ nesta alternancia que a consciéncia do par-
ceiro, que permanece 0 mesmo, que a consciéncia
do F.u se esclarece e aumenta cada vez mais. De
fato, ainda ela aparece somente envolta na tra-
ma das relacbes, na relagdo com 0 tu, como
consciéncia gradativa daquilo que tende para o
tu Ssem ser ainda o Tu. Mas, essa consciéncia
do eu emerge com forca crescente, até que, um
dado momento, a ligagdo se desfaz e o préprio
eu Se encontra, por um instante diante de si,
separado, como se fosse um Tu, para tdo logo
retomar a posse de si e dai em diante, no seu
estado de ser consciente entrar em relagfes.

Somente, entdo, pode a outra palavra-prin-
cipio constituir-se. Sem duvida, o tu da relagéo
desvaneceu-se muitas vezes sem, com isso, ter-se
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tornado o Isso de um eu, um objeto de uma
percepcdo ou experiéncia sem ligagdo como sera
doravante, mas ele se tornou, de algum modo,
um isso em si, por hora inobservavel aguardan-
do o ressurgimento de um evento de relacéo.
Sem duvida, o corpo que se transforma em
corpo humanol2 se distingue em seu ambiente
na medida que se sente portador de suas im-
pressdes e como executor de seus impulsos, mas
somente ao nivel de uma radical separacéo entre
0 eu € O objeto. Entdo, o EU desligado se en-
contra transformado. Reduzido da plenitude
substancial a realidade funcional e unidimen-
sional de um sujeito de experiéncia e utilizacao,
aborda todo “Isso em si", apodera-se dele e se
associa a ele para formar outra palavra-princi-
pio. O homem transformado em EuU que pro-
nuncia o “eu-isso” coloca-se diante das coisas
em vez de confrontar-se com elas no fluxo da
acdo reciproca. Curvado sobre cada uma de-
las, com uma lupa objetivante que olha de per-
to, ou ordenando-as num panorama através de
um telescopio objetivante de um olhar distante,
ele as isola ao considera-las, sem sentimento
algum de exclusividade, ou ele as agrupa sem
sentimento algum de universalidade. No pri-
meiro caso, ele s6 poderia encontra-lo na
relacdo, no segundo, s6 a partir dela. So-
mente agora, ele experiencia as coisas como so-
ma de gqualidades. Sem duvida, qualidades re-
ferentes ao tu de cada evento de relagdo foram
acumuladas em sua memoéria mas, somente
agora, as coisas se compdem de suas qualidades;
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ele s6 pode atingir o nacleo poderoso, revelado
a ele no TU, englobando todas as qualidades,
isto é, a substancia, na medida em que procura
na lembranca da relacdo conservada em estado
de sonho, de imagem ou de pensamento segun-
do a caracteristica préopria deste homem. De
fato, somente agora ele ordena as coisas em
uma conexao espacio-temporal-causal; somente
agora, ele determina a cada uma o seu lugar, a
sua evolugdo, a sua mensurablidade, a sua con-
dicdo. O tu se revela, no espaco, mas, precisa-
mente, no face-a-face exclusivo no qual tudo o
mais aparece como cenario, a partir do qual
ele emerge mas que ndo pode ser nem
seu limite nem sua medida. Ele se revela,
tempo, mas no sentido de um evento plenamen-
te realizado, que ndo é uma simples parte de
uma série fixa e bem organizada, mas sim o
tempo que se vive em um “instante”, cuja
dimensdo puramente intensiva ndo se define
sendo por ele mesmo. O tu se manifesta como
aquele gque simultaneamente exerce e recebe a
acdo, sem estar no entanto, inserido numa ca-
deia de causalidades, pois, na sua agdo reci-
proca com o EU, ele é o principio e o fim do
evento da relacdo. Eis uma verdade funda-
mental do mundo humano: somente o isso pode
ser ordenado. As coisas ndo sdo classificaveis
sendo na medida em que, deixando de ser nos-
SO Tu, se transformam em nosso 1sso. O Tu ndo
conhece nenhum sistema de coordenadas.

Porém, tendo chegado até aqui, se faz ne-
cessario afirmar também outro aspecto sem o
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qual, a primeira parte da verdade — funda-
mental, ndo seria sendo um fragmento inutil: o
mundo ordenado ndo significa a ordem do
mundo. H& momentos em que, sem motivo apa-
rente, a ordem do mundo se apresenta como
presente. Percebe-se, entdo, o tom do qual o
mundo ordenado é nota indecifravel. Tais mo-
mentos sdo imortais, mas sdo também os mais
fugazes. Deles ndo se pode conservar nenhum
conteudo, mas, em contrapartida a sua forca
integra a criacdo e o conhecimento do homem,
as irradiagbes de sua forga penetram no mundo
ordenado, fundindo-o incessantemente. Tal é a
historia do individuo, tal a histéria da espécie.

O mundo é duplo para o homem pois sua
atitude é dupla.

Ele percebe o ser em torno de si, as coisas
simplesménte e os entes como coisas; ele per-
cebe o acontecimento em seu redor, os fatos
simplesmente e as ac¢bes enquanto fatos, coisas
compostas de qualidades, fatos compostos
de momentos, coisas inseridas huma rede espa-
cial, e fatos numa rede temporal, coisas e fatos
limitados por outras coisas e fatos, mensura-
veis e comparaveis entre si, um mundo bem
ordenado e um mundo separado. Este mundo
inspira confianga, até certo ponto; ele apresen-
ta densidade e duracdo, numa estrutura que
pode ser abrangida pela vista, ele pode ser sem-
pre retomado, repetido com olhos fechados e
experienciado com olhos abertos; ele esti ai,
junto a tua pele, se tu o consentes, encolhido em
tua alma, se tu assim o preferes. Ele é teu obje-
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to, permanecendo assim segundo tua vontade,
e no entanto, ele permanece totalmente alheio
seja fora de ti ou dentro de ti. Tu o percebes,
fazes dele tua “verdade”, ele se deixa tomar
mas ndo se entrega a ti. Ele é o Unico objeto
a respeito do qual tu te podes “entender” com
0 outro. Mesmo que ele se apresente de um
modo diferente a cada um, ele esta pronto a
ser para ambos um objeto comum, mas nele
tu ndo podes te encontrar com o outro. Sem ele
tu ndo podes subsistir, tu te conservas gracgas
a sua seguranca mas se te reaborveres nele,
serads sepultado no nada.

Por outro lado, o homem encontra o Ser
e o0 devir como aquilo que o confronta mas sem-
pre como uma presenca e cada coisa ele a en-
contra somente enquanto presencga; aquilo que
esta presente se descobre a ele no aconteci-
mento e 0 que acontece, se apresenta a ele co-
mo Ser. Nada mais lhe esta presente a ndo
ser isso, mas isso enquanto mundano. Medida
e comparacdo desaparecem. Depende de ti que
parte do incomensuravel se tornara atualidade
para ti. Os encontros ndo se ordenam de modo
a formar um mundo, mas cada um dos encon-
tros é para ti um simbolo indicador da ordem
do mundo. Os encontros ndo sao inter-relacio-
nados entre si, mas cada um te garante o vin-
culo com o0 mundo. O mundo que assim te apa-
rece ndo inspira confianca, pois ele se revela
cada vez de um modo e, por isso, hdo podes
lembrar-te dele. Ele ndo é denso, pois nele,
tudo penetra tudo; ele ndo tem duracéo, pois,
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vem sem ser chamado e desaparece quando se
tenta reté-lo. Ele é confuso, se tu quiseres es-
clarecé-lo, ele escapa. Ele vem a ti para buscar-
te; porém se ele ndo te alcanca, se ele nédo te
encontra, se dissipa; ele vird novamente, sem
davida, mas transformado. Ele ndo esta fora
de ti. Ele repousa no dmago de teu ser, de tal
modo que, se te referes a ele como “alma de
minha alma”, ndo dizes nada de excessivo.
Guarda-te, no entanto, da tentativa de trans-
feri-lo para a tua alma, tu o aniquilarias. Ele
€ teu presente, e somente na medida em que
tiveres como tal € que teras a presenca; podes
fazer dele teu objeto, experiencia-lo e utilizad-lo.
alias, deves proceder assim continuamente, mas,
entdo, ndo terds mais presenca alguma. Entre
ele e ti existe a reciprocidade da doacéo; tu
Ihe dizes .Tu, e te entregas a ele; ele te diz tu
e se entrega a ti. Ndo podes entender-te com
ninguém a respeito dele, és solitario no face-a-
—face com ele, mas ele te ensina a encontrar o
outro e a manter o seu encontro. E. através da
benevoléncia de sua chegada e da melancolia
de sua partida, ele te conduz até o tu no qual
se encontram as linhas, apesar de paralelas,
de todas as relacbes. Ele ndo te ajuda a conser-
var-te em vida ele d4, porém, o pressentimento
da eternidade.

O mundo do isso é coerente no espaco e
no tempo.
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O mundo do TU ndo tem coeréncia nem no
espagco nem no tempo.

Cada TU, ap6s o término do evento da re-
lacdo deve necessariamente se transformar em
iSSO.

Cada isso pode, se entrar no evento da re-
lacdo, tornar-se um tu.

Estes sdo os dois privilégios fundamen-
tais do mundo do isso. Eles impelem o homem a
considerar o mundo do isso como 0 mundo no
qgual se deve viver, no qual se pode viver, 0
mundo que oferece toda espécie de atragles e
estimulos de atividades e conhecimentos.

No interior desta cronica forte e salutar, os
momentos de encontro com O tu Se manifes-
tam como episédios singulares, lirico-dramati-
cos, sem davida, de um encanto sedutor, mas
gue, no entanto, nos induzem perigosamente a
extremos que debilitam a solidez ja provada, e
deixam atras deles mais questbes que satisfa-
¢Oes. abalando nossa seguranca. Eles sdo néo
s6 inquietantes, mas indispensaveis. J& que de-
vemos, ap0s estes momentos, voltar ao “mun-
do”, por que ndo permanecer nele? Por que nado
chamar a ordem o que esta diante de nos, no
face-a-face, e ndo remeté-lo ao mundo dos ob-
jetos? J& que ndo se pode deixar de dizer TU,
alguma vez, ao pai, & esposa, ou a0 compa-
nheiro por que ndo dizer tu pensando iSso? pro-
duzir o som tu através dos O6rgaos vocais, nao
significa de modo algum proferir a palavra-
—principio tdo pouco tranquilizadora; sussurrar
do fundo da alma um TU amoroso é inofensivo
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enquanto ndo se tem em mente outra coisa se-
nao experienciar e utilizar.

N&o se pode viver unicamente no presen-
te; ele poderia consumir alguém se ndo esti-
vesse previsto que ele seria rapida e radical-
mente superado. Pode-se, no entanto, viver uni-
camente no pasado, € somente nele que uma
existéncia pode ser realizada. Basta consagrar
cada instante a experiéncia e a utilizacdo que
ele ndo se consumird mais.

E com toda a seriedade da verdade, ouca:
o0 homem n&o pode viver sem o isso, mas aquele
myLe vive somente com 0 isso ndo é homem.

K
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A histéria do individuo e a historia do gé-
nero humano, embora possam separar-se uma
da outra, estdo de acordo em todo o caso em
um ponto: ambas manifestam um crescimento
progressivo do mundo do Isso.

Coloca-se em duvida este fato no caso da
histéria da espécie; acentua-se que, na génese
das civilizagbes sucessivas encontra-se um es-
tado de primitividade que, embora com colo-
ridos diversos, é no entanto, estruturada de
modo idéntico. E segundo este estado primitivo
tais civilizagbes iniciam com um pequeno mundo
de objetos. Com isso ndo seria a vida da espécie
mas a de cada civilizagcdo em particular que
corresponderia & vida do individuo. Porém, se
se observar aquelas civilizagdes que aparecem
isoladas# nota-se que aquelas que receberam
historicamente a influéncia de outras civiliza-
¢bes adotaram o seu mundo do Isso em um es-
tado bem determinado, intermediario entre seu
estado primitivo e seu estado de pleno desen-
volvimento. Isto acontece seja através da assimi-
lacdo direta de civilizacbes contemporaneas,
como no caso da Grécia e Egito, seja através
da assimilacdo indireta de civilizacoes passa-
das, como no caso da cristandade medieval,
herdeira da civilizagdo grega. Elas ampliam o
seu mundo do Isso ndo unicamente através de
sua propria experiéncia, mas também gracas a
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afluéncia de experiéncias de outrem; somente
entdo, com este crescimento, realiza-se o desa-
brochamento decisivo e seu poder de descober-
ta. Por enquanto faz-se abstracdo da contribui-
¢ao importante para isso, da contemplacdo e dos
atos que sdo atribuidos ao mundo do Tu.

Pode-se dizer com isso que, em geral, o
mundo do Isso de uma determinada civilizacéo,
€ mais extenso do que o da precedente, e, ape-
sar de algumas paradas e retrocessos aparen-
tes, pode-se perceber claramente na historia
um aumento progressivo do mudo do Isso. Fun-
damenalmente ndo importa aqui, se a "imagem
do mundo” de uma determinada civilizagédo res-
salte mais um carater de finitude ou de infini-
tude ou melhor de ndo-finitude; na realidade,
um mundo “finito” pode muito bem incluir
maior nimero de partes, de coisas, de fenbme-
nos do que um mundo “infinito”. E necessario
também observar que se trata de comparar nao
somente a extensdo dos conhecimentos da na-
tureza mas também a proporcao tanto das dife-
rengas sociais como das realizagfes técnicas; es-
tes dois Ultimos aspectos tendem a ampliar o
mundo dos objetos.

O contato originario do homem com o
mundo do Isso implica a experiéncia que, sem
cessar, constituia este mundo e a utilizacdo que o
conduz a seus multiplos fins, visando a conser-
var, a facilitar, a equipar a vida humana. A
medida em que se amplia o mundo do Isso.
deve progredir também a capacidade de expe-
rimentar e utilizar. O individuo pode, sem di-
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vida, substituir cada vez mais a experiéncia di-
reta pela experiéncia indireta ou pela “aqui-
sicdo de conhecimentos”; ele pode reduzir cada
vez mais a utilizagcdo, transformando-a em
"aplicagdo” especializada; ndo obstante seja in-
dispensavel que essa capacidade se desenvolva
de geracdo em geracdo. E nisto que se pensa
quando se fala de um desenvolvimento pro-
gressivo da “vida espiritual”. Com isto, com
efeito, a gente se torna culpado do verdadeiro
pecado verbal contra o Espirito; pois esta “vi-
da espiritual” representa geralmente um obs-
taculo para uma vida do homem no Espirito;
ela é quanto muito, a matéria que, depois de
vencida e modelada, a vida do Espirito deve
consumir. E um obstaculo, pois a capacidade
de experimentacdo e de utilizacdo se desen-
volve no homem freqglientemente, em detrimen-
to de sua forgca-de-relacdo, Unico poder, aliés,
que lhe permite viver no Espirito.

O espiritol em sua manifestacdo humana
€ a resposta do homem a seu Tu. O homem
fala diversas linguas —mlingua verbal, lin-
gua da arte, da acdo — mas o0 espirito é
um, e este espirito é a resposta ao Tu que se
revela dos mistérios, e que do seio deste mis-
tério o chama. O espirito é palavra. Assim co-
mo a fala se torna palavra primeiramente no
cérebro do homem e em seguida som em sua
laringe — ambos ndo sdo, alias, sendo reflexos
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do verdadeiro fendémeno, ja que, na verdade
ndo é a linguagem que se encontra no homem,
mas o homem se encontra na linguagem e fala
do seio da linguagem — assim também acon-
tece com toda palavra e com todo espirito. O
espirito ndo estd no Eu, mas entre o Eu e o
Tu. Ele ndo é comparavel ao sangue que cir-
cula em ti mas ao ar que respiras. O homem vive
no Espirito na medida em que pode responder
a seu Tu. Ele é capaz disso quando entra na
relacdo com todo o seu ser. Somente em Vvir-
tude de seu poder de relacdo que o homem
pode viver no espirito.

Mas é aqui que se levanta, com toda a
sua forca, a fatalidade do fendmeno da rela-
¢do. Quanto mais poderosa é a resposta, mais
ela enlaga o Tu, tanto mais o reduz a um ob-
jeto. Somente o siléncio diante do Tu, o si-
Iéncio de todas as linguas, a espera silenciosa
da palavra ndo formulada, indiferenciada, pré-
verbal, deixa ao Tu sua liberdade, estabelece-
-se com ele na retensdo onde o espirito ndo se
manifesta mas estd presente. Toda resposta
amarra o Tu ao mundo do Isso. Tal é a me-
lancolia do homem, tal é também sua grande-
za. Pois, assim, surgem no seio dos seres Vivos
0 conhecimento, a obra, a imagem e o modelo.

Tudo, porém, que deste modo se trans-
formou em lIsso, tudo o que se consolidou em
coisa entre coisas, recebeu por sentido o des-
tino de se transformar continuamente. Sempre
de novo — tal foi o sentido da hora em que
0 espirito se apoderou do homem e lhe mos-
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trou a resposta *— 0 objeto deve consumir-se
para se tornar presenca, retornar ao elemento
de onde veio para ser visto e vivido pelo ho-
mem como presente.

O homem que se conformou com o mundo
do Isso, como algo a ser experimentado e a
ser utilizado, faz malograr a realizacdo deste
destino: em lugar de liberar o que estd ligado
a este mundo ele o reprime; em lugar de con-
templa-lo ele o observa,2 em lugar de acolhé-lo
serve-se dele.

Primeiramente o conhecimento: € na con-
templacdo de um face-a-face, que o ser se re-
vela a quem o quer conhecer. O que o homem
viu pode considera-lo como um objeto, com-
pard-lo com outros objetos, ordenar em classes
de objetos, descrever e decompor objetivamen-
te, porque nada pode ser integrado na soma
de conhecimento, sendo na qualidade de um
Isso. Na contemplagcdo, porém, ndo se tratava
de coisa entre coisas, de um processo entre pro-
cessos, era exclusivamente a presenca. O ser
ndo se comunica na lei deduzida depois de apa-
recer o fenbmeno mas sim no fendmeno mesmo.
Pensar o geral significa somente desenrolar o
novelo do fenbmeno que foi contemplado no
particular, isto € na reciprocidade do face-a-
—face. E agora isso foi incluido na forma de
Isso do conhecimento conceituai. Quem 0 ex-
trair dai e o contemplar de novo na presenca,
realiza no sentido daquele ato de conhecimen-
to como algo que é atual e operante entre o0s
homens. Ha outro modo de conhecer quando



se constata: “eis como acontece, eis como isSso
se chama, como a coisa é construida, eis seu
lugar”; nesse caso se toma como Isso aquilo
gque se tornou Isso, experimenta-se e utiliza-se
como Isso, serve-se dele entre outros meios para
a tarefa de se “orientar” no mundo e em se-
guida para conquista-lo.

Acontece o mesmo com a arte: é na con-
templacdo de um face-a-face que a forma se
revela ao artista. Ele a fixa numa imagem. A
imagem ndo habita em um mundo de deuses
mas neste vasto mundo dos homens. Sem du-
vida ela esta “ai” e, ainda que nenhum olhar
humano a procure; mas ela dorme. O poeta
chinés conta que os homens ndo apreciavam
ouvir a cancdo que ele tocava em sua flauta
de jade. Tocou-a, entdo, aos deuses e estes a
escutaram; desde entdo também os homens
escutaram a cancdo; ele desceu pois dos deuses
até os homens até aqueles cuja imagem nao
poderia se prescindir. Como em um sonho,
ele procura o encontro com o homem a fim de
quebrar o encanto e abracar a forma por um
instante atemporal. Em seguida ele veio e ex-
perienciou aquilo que deveria ser experiencia—
do: assim isso é feito, assim é expresso, tais
sdo as qualidades da imagem e, em suma, qual
o lugar que lhe cabe.

N&o que a inteligéncia cientifica e estética
ndo tenham papel algum a desempenhar: mas
ela deve realizar fielmente sua obra e mergu-
Ihar na verdade superinteligivel da relacdo que
envolve todo inteligivel.
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Em terceiro lugar, existe o ato puro, a agdo
sem arbitrariedade. E um dominio acima do es-
pirito do conhecimento e do espirito da arte,
porque ai o homem corporal e efémero nédo é
obrigado a gravar sua marca em uma matéria
mais duravel que ele, mas ele mesmo sobrevive
a ela enquanto imagem, e eleva-se ao céu es-
trelado do espirito cercado pela musica de sua
palavra viva. E ai que o Tu provindo de um
profundo mistério aparece ao homem, lhe fala
do seio das trevas e é ai que o homem Ihe res-
pondeu com sua vida. Aqui, muitas vezes, a
palavra tornou-se vida e esta vida é ensina-
mento, quer ela tenha cumprido a lei quer a
tenha transgredido — estas duas circunstancias
sdo, na verdade, necessarias para que o espirito
ndo morra sobre a terra. Assim, ela permanece
para a posteridade, para instrui-la, ndo a res-
peito do que € ou deve ser, mas sobre a ma-
neira de como se vive no espirito, na face do
Tu. E isso significa que ela mesma esta pronta,
a qualgquer momento, a tornar-se para a poste-
ridade um Tu e lhe abrir o mundo do Tu. Ou
antes, nado, ela ndo estd pronta, mas ela se di-
rige para sempre aos homens e os interpela.
Estes, porém, indiferentes e incapazes para tal
contato vivo que lhe abriria 0 mundo, estdo bem
informados. Eles aprisionaram a pessoa na his-
téria, e seus ensinamentos nas bibliotecas; eles
codificaram indiferentemente o cumprimento ou
a violagédo das leis, e sdo prdédigos na auto-ve-
neragdo ou mesmo na auto-adoracdo sempre
bem camuflada com psicologia, como é préprio



do homem moderno. Oh! semblante solitario
como um astro na escuriddo. Oh! dedo vivo
colocado sobre uma fronte insensivel.

Oh! ruidos de passos cambaleantes.

*

O aperfeicoamento da funcdo de experi-
mentacdo e de utilizacdo realiza-se, geralmen-
te, no homem em detrimento de seu poder de
relacéo.

Mas como procede com 0s seres Vivos que
0 rodeiam, esse mesmo homem que transfor-
mou o espirito para tornd-lo instrumento de
prazer?

Submisso a palavra-principio da separa-
¢do, afastando o EU do isso, dividiu sua vida
com homens em duas “zonas” claramente de-
limitadas: as instituigcbes e os sentimentos. Do-
minio do I1Sso e dominio do EU.

As instituicdes sdo o “fora”, onde se esta
para toda sorte de finalidades, onde se traba-
Iha, se faz negédcios, se exerce influéncia, se
faz emprendimentos, concorréncias, onde se
organiza, administra, exerce uma fungdo, se
prega: € a estrutura mais ou menos ordenada e
aproximadamente correta na qual se desenvol-
ve, com 0 concurso multiplo de cabecas huma-
nas e membros humanos, o curso dos aconteci-
mentos.

Os sentimentos sdo o ‘“dentro”, onde se
vive e se descansa das instituicbes. Ai 0 espec-
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tro das emocgbes vibra diante do olhar interes-
sado; ai o homem usufrui sua ternura, seu 6dio,
seu prazer e sua dor, quando esta nao é muito
violenta. Ai a gente se sente em casa, se estira
na cadeira de balanco.

As instituigcbes sdo um forum complexo, os
sentimentos sdo um recinto fechado mas rico
em variacoes.

Na verdade, a delimitagdo, entre ambos,
esta sempre ameacgada, pois 0s sentimentos ca-
prichosos, penetram, as vezes, nas mais sélidas
instituicbes; todavia, com um pouco de boa
vontade, chega-se sempre a restabelecé-la.

E nas regidbes da vida, assim chamadas
pessoais, que a delimitacdo segura € mais di-
ficil. No matriménio, por exemplo, &, as vezes,
dificil de se realizar ainda que afinal se con-
siga. Esta “demarcacdo se realiza perfeitamente
nos ambitos da, assim chamada, vida publica.
Considere-se, p. ex.. com que seguranca na
vida dos partidos bem como nos grupos que
se julgam acima dos partidos, e nos seus “mo-
vimentos"”, se alternam as assembléias revolu-
cionarias com a pequena rotina dos negécios
— regular como um mecanismo ou desenvolto
COmO um organismo.

Mas o isso desvinculado das instituicdes
€ um Golem 3e 0 eu separado dos sentimentos é
um alma-passaro4 que volita. Ambos desco-
nhecem o0 homem: aquelas, somente um
exemplar: estes, somente um objeto; nenhuma
conhece a pessoa, a comunidade. Ambos desco-
nhecem a presenca; aquelas, as instituicdes,

51

55



mesmo as mais modernas, conhecem somente o
passado estagnado, o ser acabado; os sentimen-
tos, mesmo os mais duradouros, ndo conhecem
sendo o instante fugaz, aquilo que ainda nédo
existe. Ambos ndo tém acesso a vida atual. As
instituicdes ndo geram a vida publica, os senti-
mentos ndo criam a vida pessoal.

Com dor crescente, e em nimero cada vez
maior, sentem os homens que as instituicdes nao
geram a vida publica. E dai que provém a an-
gustia sequiosa deste século. Que os sentimentos
ndo geram a vida pessoal, poucas pessoas O
compreendem ainda, pois, parece que € neles
gque reside o que se tem de mais pessoal. Quan-
do se aprende, como o homem moderno, a dar
muita importancia aos seus proprios sentimen-
tos, o desespero em comprovar sua irrealidade,
ndo sera melhor esclarecimento, pois este de-
sespero € também um sentimento e como tal
nos interessa.

Os homens que sofrem com o fato de as
instituicdes ndo produzirem vida publica algu-
ma lembram-se de um meio: dever-se-ia torna-
-la mais flexiveis gracas aos sentimentos, dis-
solvé-las ou fragmenta-las; dever-se-ia mesmo
renova-las pelos sentimentos inoculando-lhes a
"liberdade de sentimento”. Se, por exemplo,
o Estado automatizado agrupa cidaddos total-
mente estranhos uns aos outros, sem fundar ou
favorecer uma vivéncia com-o-outro, deve-se
substituir isto por uma comunidade de amor.
Esta comunidade de amor deve florescer quan-
do pessoas se agrupam pela manifestacdo de um
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livre sentimento e resolvem viver juntas. Mas
isso ndo é assim; a verdadeira comunidade nao
nasce do fato de que as pessoas tém sentimen-
tos umas para com as outras (embora ela néo
possa, ha verdade, nascer sem isso), ela nasce
de duas coisas: de estarem todos em relacdo
viva e mutua com um centro vivo e de estarem
unidos uns aos outros em uma relagdo viva e
reciproca. A segunda resulta da primeira; po-

rém ndo é dada imediatamente com a primeira..

A relacdo viva e reciproca implica sentimentos,
mas ndo provém deles. A comunidade edifica-se
sobre a relagéo viva e reciproca, todavia o ver-
dadeiro construtor é o centro ativo e vivo.

Mesmo as instituicbes da chamada vida
pessoal ndo podem ser renovadas por um livre
sentimento (ainda que ndo possam ser reno-
vadas senj ele). O matrimonio por exemplo,
nunca se regenerara sendo através daquilo que
sempre fundamentou o verdadeiro matrimonio:
o fato de que dois seres humanos se revelam o
tu um ao outro. E sobre esse fundamento que
0 tu, que ndo é 0 eu para nenhum dos dois,
edifica o matriménio. Este é o fato metafisico
e metapsiquico do amor, do qual os sentimen-
tos sdo apenas acessorio. Aquele que deseja
renovar o matrimbénio por outro meio ndo é
essencialmente diferente daquele que quer abo-
li-lo, ambos declaram que ndo conhecem mais
o fato. Na verdade, se se desejar despojar do
erotismo tdo falado em nossa época, tudo o
gue se refere ao eu, portanto, todo contato no
gual um ndo estd presente ao outro, e nem se
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presentifica a ele, mas onde cada um se limita
a fruir a si mesmo através do outro, o que res-
taria?

A verdadeira vida publica e a verdadeira
vida pessoal sdo duas formas de ligacdo. Para
gue possam nascer e perdurar sdo necessarios
sentimentos como conteltdo mutével; por outro
lado sdo necessérias instituicdes como forma
duravel; porém estes dois fatores reunidos nao
geram ainda a vida humana, é necessario um
terceiro que é a presenca central do Tu, ou
ainda, para dizé-lo com toda a verdade, o TuU
central acolhido no presente.

*

A palavra-principio eu-isso ndo tem nada
mal em si porque a matéria ndo tem nada de
mal em si mesma. O que existe de mal é o
fato de a matéria pfetender ser aquilo que
existe. Se 0 homem permitir, o0 mundo do isso,
no seu continuo crescimento, o invade e seu
proprio eu perde a sua atualidade, até que o
pesadelo sobre ele e o fantasma no seu inte-
rior sussurram um ao outro confessando sua
perdicéo.

Mas, a vida coletiva do homem moderno
esta engolfada necessariamente no mundo do
isso? E possivel imaginar que as duas partes,
a economia e o Estado, na sua extensdo atual
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e em seu desenvolvimento presente, possam se
basear a ndo ser na rendncia altiva a toda
“imediatez” ou até mesmo em uma recusa ca-
tegorica e resoluta de toda instancia “estranha”
nao provinda da mesma regido? E se for 0 eu
da experiéncia e da utilizacdo que domina aqui,
0 eu que utiliza os bens e servigos na econo-
mia, as opinifes e tendéncias na politica, ndo &,
de fato, a esta soberania ilimitada que se deve
a ampla e soélida estrutura das grandes cria-
¢des “objetivas” nestes dois dominios? E mais,
a grandeza produtiva do estadista e do econo-
mista dirigentes ndo consiste no fato de que
eles encaram os homens com o0s quais devem
tratar, ndo como portadores do Tu inacessivel
a experiéncia, mas como nucleos de realiza-
¢bes e tendéncias a serem avaliadas e utiliza-
das conforme as suas capacidades especificas?
Seu mundo ndo se desabaria sobre eles, se em
vez de somar Ele +4- Ele + Ele a fim de cons-
tituir um isso, tentassem adicionar TU e TU € tu
gque ndo daria jamais sendo tu? ISso ndo sig-
nifica trocar o dominio formador por um dile-
tantismo de procedimento sumarios, e a razao,
com seu poder de clareza, por uma exaltacédo
obnubilada? E se nés voltarmos o olhar dos
dirigentes aos dirigidos, o préprio desenvolvi-
mento das formas modernas de trabalho e de
propriedade ndo destruiria quase todo vestigio
de vida no face-a-face da relacdo plena de sen-
tido? Seria absurdo querer inverter este desen-
volvimento <— mas admitindo a possibilidade
deste absurdo — destruir-se-ia o extraordind-
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rio instrumento de precisdo dessa civilizacdo, o
Unico que torna possivel a vida da humanidade
multiplicada ao infinito.

— Orador, discursas muito tarde

h& pouco, terias podido crer em teu discurso,
agora ja ndo podes mais. Pois, hd um instante,
vistes, como eu, que o Estado ndo é mais con-
duzido; o0s responsaveis pelo aquecimento
amontoam ainda o carvdo, os chefes, entretan-
to, apenas simulam conduzir maquinas desen-
freadas. E neste instante, enquanto falas, po-
des, como eu, ouvir que 0 mecanismo da eco-
nomia comecga a vibrar, zumbir, de maneira in-
sOlita. Os contra-mestres te sorriem com ar de
superioridade, mas tém a morte no coragao.
Eles te dizem que adaptam a maquinaria as
circunstancias; sabes, porém, que nada mais po-
dem fazer do que adaptar-se ao aparelho en-
guanto ainda € possivel. Seus porta-vozes te
informam que a economia recolhe a heranca do
Estado, sabes, porém, que nada mais ha para
herdar a ndo ser a tirania do isso crescente sob
a qual o Eu, cada vez mais incapaz de domina-
¢do, sonha ainda que é seu mestre.

A vida coletiva do homem nao pode, como
ele mesmo, prescindir do mundo do isso, sobre o
gual paira a presenca do tu, como O espirito
pairava sobre as aguas. A vontade de utiliza-
¢cdo e a vontade de dominacdo do homem agem
natural e legitimamente enquanto permanecem
ligadas a vontade humana de relagdo e susten-
tadas por ela. Nao ha ma inclinagcdo até o
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momento em que ela se desliga do ser presente;
a inclinacdo que esta ligada ao ser presente e
determinada por ele é o plasma da vida em
comum, e a inclinacdo separada é sua destrui-
¢do. A economia, habitadculo da vontade de
utilizar e o Estado, habitaculo da vontade de
dominar, participam da vida enquanto partici-
pam do espirito. Se renegam o espirito, é a pro-
pria vida que renegam. A vida, na verdade,
ndo se apressa em levar a cabo sua tarefa, e
em um bom momento, se cré estar vendo um
organismo mover-se quando ja ha muito tem-
po é um mecanismo que se agita. De nada adi'
antara introduzir no processo uma dose de es-
pontaneidade. A flexibilidade da economia diri-
gida ou do Estado organizado ndo compensa
o fato de estarem sob a dependéncia do espi-
rito que pronuncia o Tu e nenhuma excitagdo
periférica poderia substituir a relacdo viva com
0 nucleo central. As estruturas da vida humana
em comum extraem a proépria vida da plenitude
da forca de relacdo que lhes penetra por todas
as suas partes e sua forma encarnada eles a
devem & ligagdo desta forgca ao espirito. O es-
tadista ou o economista, tributario do espirito,
ndo age como diletante. Ele sabe muito bem
gue ndo pode tratar os homens com 0s quais
tem algo a ver, simplesmente como portadores
do Tu, sem prejudicar a sua obra. Ele ousa
fazé-lo mas ndo &s cegas; ele ousa até o ponto
em que o espirito o inspira; e o espirito, de
fato, Ihe inspira o limite. O risco que faria ma-
lograr uma obra isolada, obtém éxito naquela
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sobre a qual paira a presenca do Tu. Ele ndo
se exalta mas serve a verdade que, sendo su-
pra-racional, ndo repudia a razdo mas a encerra
em seu seio. Ele realiza na vida em comum exa-
tamente aquilo que, na vida pessoal, faz o
homem que, sentindo-se incapaz de atualizar o
Tu em sua pureza, tenta, no entanto, cada dia,
coloca-lo a prova do Isso (conforme a norma
e a medida de cada dia, tracando quotidiana-
mente o limite e sempre o descobrindo). Do
mesmo modo, o trabalho e a propriedade nédo
podem ser resgatados por si mesmos mas pelo
espirito. Somente a presenca do espirito pode
infundir em todo trabalho, sentido e alegria,
e, em toda propriedade, respeito e dedicacéo,
ndo de um modo pleno, mas satisfatoriamente.
Todo produto do trabalho, todo contetdo da
propriedade, embora permanecam no mundo do
Isso ao qual pertencem, somente o espirito pode
transfigurd-los em confrontadores e numa re-
presentacdo do Tu. Ndo héa retrocesso, mesmo
no momento de maior necessidade, neste mo-
mento precisamente, hd um "mais-além” insus-
peito.

Pouco importa que o Estado regulamente
a economia ou a economia comande o Estado,
enquanto um e outro ndo sdo transformados.
Importa, sem duvida, que as instituicdes do
Estado se tornem mais livres e as da economia
mais justas, ndo porém para a questdo da vida
atual que é colocada aqui. Por si mesmas, tais
instituicbes ndo podem tornar-se nem livres
nem justas. Que o espirito que pronuncia o

58



Tu, o espirito que responde, permaneca Vvivo e
atual e que os seus vestigios presentes na vida
coletiva do homem, sejam subordinados ao Es-
tado e a economia ou operem livremente; que
aquilo que ainda permanece na vida pessoal
do homem se reineorpore novamente a vida co-
mum, eis 0 que é decisivo. Dividir a vida co-
letiva em regides independentes, as quais per-
tenceria também a “vida espiritual”, isso nao
deveria ser feito. Isso significaria abandonar de-
finitivamente a tirania as regides submergidas
no mundo do Isso e despojar o espirito de toda
realidade. Com efeito, quando o espirito age
livremente na vida, ele ndo é mais espirito "em
si” mas espirito no mundo, gragas a seu poder
de penetrar no mundo e transforma-lo. O es-
pirito ndo esta “consigo” a ndo ser no face-a-
—-face com -0 mundo que se lhe abre, mundo ao
qgual ele se doa, que ele liberta e pelo qual é
libertado. A espiritualidade esparsa, debilita-
da, degenerada, impregnada de contradictes,
gue hoje representa o espirito, podera realizar
esta libertagcdo somente na medida em que atin-
gir novamente a esséncia do espirito, a facul-
dade de dizer Tu.

s

O mundo do Isso é o reino absoluto da
causalidade. Cada fenémeno “fisico” percep-
tivel pelos sentidos e cada fenbmeno psiquico
pré-existente ou que se encontra na experién-
cia proépria, passa necessariamente por causado
e causador. Nao se excetuam dai os fendbme-
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nos aos quais se pode atribuir um carater de
finalidade, como parte integrante do conjunto
do mundo do Isso: tal conjunto tolera uma
teleologia somente se esta foi inserida como
contra-partida parcial da causalidade e se néo
Ihe prejudicar a completa continuidade.

O reino absoluto da causalidade no mun-
do do Isso, embora seja de importancia funda-
mental para a ordenacgdo cientifica da natureza
ndo aflige o homem que ndo estd limitado ao
mundo do Isso e que pode sempre evadir-se
para o mundo da relagdo. Ai o Eu e 0 Tu se
defrontam um com o outro livremente, numa
acdo reciproca que nao esta ligada a nenhuma
causalidade e ndo possui dela o menor matiz:
aqui o homem encontra a garantia da liberdade
de seu ser e do Ser. Somente aquele que co-
nhece a relacdo e a presenca do Tu, esta apto
a tomar uma decisdo. Aquele que toma uma
deciséo é livre pois se apresenta diante da Fa-
ce.

Eis aqui toda a substancia ignea de minha
capacidade de vontade em um formidavel tur-
bilhdo, todo o meu possivel girando como um
mundo em formacdo, como uma massa confusa
e indissoluvel, eis os olhares sedutores das po-
tencialidades flamejando de todas as partes; o
universo como tentacdo, e eu, nascido em um
instante, as duas maos imersas numa fornalha
para apanhar o que ai se esconde e me procura:
meu ato. Pronto! eu o tenho. E logo a ameaca
do abismo é proscrita, a multiplicidade difusa
deixa de fazer valer a igualdade cintilante de
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sua exigéncia; ndo existem mais que dois na
simultaneidade, o outro e o um, a ilusédo e a
missdo. SO entdo, porém, comec¢a a minha atua-
lizacdo. Pois a decisdo ndo consiste em atuali-
zar o um e deixar o outro estendido comb mas-
sa extinta que, camada por camada, aviltaria a
minha alma. Entretanto, somente aquele que
orienta, no fazer do Um, a forca do Outro,
aquele que deixa entrar na atualizacdo do es-
colhido a paixdo intacta do que foi repudiado,
somente aquele que “serve a Deus com o0 mau
instinto” se decide e decide o acontecimento.
Se alguém compreendeu isso, sabe também que,
de fato, isso é chamado justo, a direcdo justa
para a qual alguém se dirige e se decide; se
houvesse um demdénio ndo seria aquele que se
decidiu contra Deus, mas o que, desde toda a
eternidade jamais tomou uma deciséo.

A causalidade ndo oprime o homem ao
gual é garantida a liberdade. Ele sabe que sua
vida mortal é, por sua propria esséncia, uma
oscilagdo entre o Tu e o Isso, e ele percebe o
sentido desta oscilacdo. Basta-lhe saber que
pode, a todo momento, ultrapasar o umbral do
santuario, onde ele ndo poderia permanecer.
E mais ainda: a obrigacdo de deixa-lo logo de-
pois incessantemente, lhe esta intimamente li-
gada ao sentido e ao destino desta vida. E ali,
no umbral que se acende nele a resposta sem-
pre nova, o Espirito; € aqui, nas regides pro-
fanas e indigentes, que a centelha deve se con-
firmar. O gue aqui se chama necessidade ndo o
apavora, pois, lA no santuario ele conheceu a
verdadeira, isto é, o destino.
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Destino e liberdade juraram fidelidade
mutua. Somente o homem que atualiza a liber-
dade encontra o destino. Quando eu descubro
a acdo que me requer, é ai, nesse movimento
de minha liberdade que se me revela o mis-
tério. Mas o mistério se revela a mim ndo s6
quando ndo posso realizar esta agdo como eu
pretendia, mas também até na prépria resis-
téncia. Aquele que se esquece de toda causali-
dade e toma uma decisdo do fundo de seu ser,
aquele que se despoja dos bens e da vestimen-
ta para se apresentar despido diante da Face, a
este homem livre, o destino aparece como ré-
plica de sua liberdade. Ele ndo é o seu limite
mas o complemento; liberdade e destino unem-
-se mutuamente para dar sentido; e neste sen-
tido o destino, até ha pouco olhar severo sua-
viza-se como se fosse a prépria graca.

N&o. o homem portador de centelha que
retorna ao mundo do Isso ndo € oprimido pela
necessidade causai. E, em épocas em que s
vida é sd, a confianca se propaga a todo povo
através de homens do espirito; todos, mesmo
0s mais tolos, conheceram de alguma maneira
seja por natureza, ou um modo intuitivo ou
obscuro, o encontro, a presenca; todos de al-
gum modo pressentiram o Tu; agora o espirito
€ para eles a garantia.

Entretanto, em épocas mdrbidas, acontece
que o mundo do Isso, ndo sendo mais penetra-
do e fecundado pelos eflivios vivificantes do
mundo do Tu, ndo passando de algo isolado e
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rigido, fantasma surgido do pantano, oprime o
homem. Nele o homem, contentando-se com um
mundo de objetos, que ndo lhe podem mais tor-
nar-se presenca, sucumbe. Entdo, a causalida-
de fugaz, intensifica-se até tornar-se uma fata-
lidade opressora e esmagadora.

Toda grande civilizacdo comum a varios
povos repousa sobre um evento originario de en-
contro, sobre uma resposta ao Tu como acon-
teceu nas origens; ela se fundamenta sobre um
ato essencial do Espirito. Este ato, reforgcado
pela energia numa mesma direcdo das gera-
¢Oes posteriores instaura no espirito uma con-
cepcdo particular do cosmos: somente atraves
deste ato é que o cosmos do homem se torna
de novo possivel. Somente assim pode o homem,
de uma alma confiante, reconstruir sempre de
novo numa concepcdo particular do espaco,
casas de Deus e casas do homem, preencher o
tempo agitado com novos hinos e cantos e dar
uma forma a comunidade dos homens. Porém,
somente na medida em que ele possui este ato
essencial, realizando, suportando-o em sua pro-
pria vida, somente quando ele mesmo entra na
relagdo, entdo torna-se livre, e, portanto, cria-
dor. No momento em que uma civilizacdo nao
tem mais como ponto central um fenémeno de
relacdo, incessantemente renovado, ela se en-
rijece, tornando-se um mundo de Isso que é
trespassado somente de quando em quando por
acOes eruptivas e fulgurantes de espiritos so-
litArios. A partir de entdo, a causalidade fu-
gaz se intentifica ndo podendo jamais pertur-
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bar a compreensdo do universo, tornando-se fa-
talidade opressora e esmagadora. O destino sa-
bio e soberano que, harmonizado com a ple-
nitude de sentido do universo, reinava sobre
toda causalidade primitiva, transmudado agora
num absurdo demonismo, caiu nesta causalida-
de O préprio Kharma que os ancestrais conce-
biam como uma disposicdo benéfica — uma vez
que tudo o que nos acontece nesta vida nos ele-
va para esferas superiores em uma existéncia ul-
terior — se revela agora como uma tirania, pois,
as acdes de uma vida anterior que permanecem
inconscientes, nos encerram numa prisdo da
qual, na vida presente, ndo podemos escapar.
L4, onde se curvava a lei plena de sentido de
um céu, de cujo arco luminoso pendia o fuso
da necessidade, reina agora o poder absurdo
e opressor dos planetas. Entdo bastava iden-
tificar-me a Dike”, a “senda” celestial que é
também a imagem da nossa, para habitar na
plenitude do destino; — agora ndo importa o
que facamos, o Heimarmene5 estranho ao
espirito, nos oprime, colocando sobre nossas
nucas todo o peso da massa inerte do universo.
O desejo, elan impetuoso de redengdo permane-
ce, em Ultima andlise, a despeito de numerosas
tentativas, insatisfeito, até que o acalme aquele
gque ensina a escapar do ciclo dos renascimentos
ou alguém que salve as almas, subjugadas por
poderes terrenos, levando-as para a liberdade
dos filhos de Deus. Tal obra se realiza quando
um novo fendmeno de relacdo se torna subs-
tancia, quando uma nova resposta é dada pelo
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Immem a seu Tu, acontecimento que determi-
i1 0 destino. Por forca deste ato essencial e
M-nlral, uma civilizagdo entregue a sua irradia-
¢ao pode ser substituida por uma outra a menos
<ue ela mesma se regenere.

O mal de que sofre nosso século ndo se
1 .semelha a nenhum outro. Mas pertence a
mesma espécie daqueles males de todos os sé-
mios. A histéria das civilizagbes ndao é um
estadio constante no qual os corredores, um
jipds o outro tenham que percorrer com coragem
< jnconscientemente, o mesmo ciclo mortal. Um
caminho inominado conduz através de suas
.iscensOes e declinios, Ndo um caminho de pro-
gresso e de evolugdo; mas uma descida em es-
piral através do mundo subterrédneo do espi-
rito e, também, uma ascensdo para, por assim
ilizer, a regido tdo intima, tdo sutil, tdo com-
plicada qué ndo se pode mais avancar, nem so-
bretudo recuar; onde ha apenas a inaudita con-
versdo: a ruptura. Serd necessario ir até o fim
deste caminho? Até a prova das ultimas tre-
vas? Porém, onde esta o perigo, ali cresce tam-
bém a forca salvadora.

O pensamento biologista e o0 pensamento
historicista de nosso tempo, por mais diferentes
gue possam parecer um ao outro, colaboram
para formar uma fé na fatalidade mais tenaz
e angustiante do que todas as anteriores. N&o
€ mais o poder Kharmafi nem o poder dos as-
tros que rege inexoravelmente a sorte dos ho-
mens. Indmeros poderes reinvidicam este do-
minio, porém, se se examina mais detidamente,
a maior parte dos contemporaneos acredita
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num amalgama destas forcas do mesmo modo
gue os romanos de época posterior acreditavam
num amalgama de deuses. A prépria natureza
da pretensdo facilita este amalgama. Quer se
trate da “lei vital" de uma luta universal, na
qual cada um deve combater ou renunciar a
vida; quer se trate da “lei psiquica” de uma
concepgao da pessoa psiquica unicamente ba-
seada em instintos utilitarios, inatos; quer se
trate de “lei social”, de um processo social ine-
vitdvel onde vontade e consciéncia sdo meros
epifenébmenos; ou da “lei cultural” de um dever
inalteravel e constante de uma génese e de um
ocaso dos quadros histéricos; sob todas estas
formas e outras mais o que significa é que o
homem esta ligado a um dever inevitavel con-
tra o qual ele ndo lutaria sendo no seu delirio.
A consagracdo dos mistérios libertava da coa-
¢do dos astros; o sacrificio bramanico, acompa-
nhado do conhecimento, libertava do poder do
Kharma; em ambos prefigurava-se a redencao.
O idolo ndo tolera a fé na libertacdo. E uma
loucura imaginar a liberdade; ndo se tem senao
a escolha entre uma escraviddo voluntaria ou
uma escraviddo desesperada e rebelde. Embora,
essas leis invoguem a evolucgdo teleolégica e o
dever organico, o fundamento que, efetivamen-
te, todas elas tém, é a obsessdo pelo decurso
das coisas, isto & a causalidade ilimitada. O
dogma do decurso progressivo7 é a abdicacédo
do homem face ao crescimento do mundo do
Isso. Assim, 0 nome do destino serd mal em-
70 pregado; assim atribuir-se a ele 0 nome de des-
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lino serd um erro, pois, o destino ndo é uma
campanula voltada sobre o0 mundo dos homens;
ninguém o encontra, sendo aquele que parte da
liberdade. O dogma do curso inelutavel das
coisas ndo deixa, porém, lugar a liberdade, nem
para a sua revelacdo mais concreta, aquela
cuja forca serena modifica a face da terra: a
conversdo.8 Este dogma desconhece o homem
que pode vencer a luta universal pela conver-
sdo; aquele que rompe, pela converséo, as amar-
ras dos impulsos de utilizacdo; aquele que se
liberta pela conversdo do fascinio da sua clas-
se; aquele que, mediante a conversdo, pode re-
volver, rejuvenescer, transformar quadros his-
toéricos os mais seguros, O dogma do decurso
ndo te deixa no tabuleiro sendo uma opcéo:
observares as regras ou te retirares; aquele, po-
rém, gue realiza a conversdo derruba todas as
pecas. Este dogma te permite, em todo caso,
submeteres tua vida ao determinismo e, “perma-
neceres livre” na alma. Aquele, porém, que rea-
liza a conversdo considera esta liberdade como
a mais vergonhosa servidao.

A Unica coisa que pode vir a ser fatal
ao homem, é crer na fatalidade, pois esta cren-
¢a impede o movimento da conversao.

A crenga na fatalidade é falsa desde o
principio. Todo esquema do decurso consiste
somente em ordenar como histdria o nada-mais-
-sendo-passado, os acontecimentos isolados do
mundo, a objetividade, A presenca do Tu, o
que nasce do vinculo sdo inacessiveis a esta
concepcgdo, que ignora a realidade do Espirito;



este esquema ndo apresenta valor algum para
0 espirito. A profecia baseada na objetividade
tem valor apenas para quem ignora a presenca.
Aquele que é subjugado pelo mundo do Isso
€ obrigado a ver no decurso inalteravel uma
verdade que esclarece a confusdo. Na verdade
tal dogma deixa subjugar-se mais profunda-
mente ainda ao mundo do Isso. Porém, o mundo
do Tu ndo é fechado. Aquele que na unidade
de seu ser se dirige a ele, conhecera profun-
damente a liberdade. E tornar-se livre signi-
fica libertar-se da crenca na servidao.

*

Assim como é possivel dominar um incubo
chamando-o pelo seu verdadeiro nome, assim
também o mundo do Isso, que, ainda h& pouco,
esmagava com sua forca espantosa a fraca
forca do homem, é constrangido a submeter-se
aquele que o conhece em seu ser, isto €, a par-
ticularizacdo e alienacdo daquilo a partir de
cuja plenitude préxima e irradiante cada Tu
terreno se oferece ao encontro, aquilo que pa-
receu as vezes grande e assustador como a
deusa-mae, mas sempre maternal.

Mas como poderia ser capaz de interpe-
lar o incubo pelo seu nome, aquele que, no
seu intimo leva um fantasma, isto é o Eu ca-
rente de atualidade? Como a forca de relacédo
sepultada pode ressurgir em um ente cujos
escombros sdo permanentemente pisoteados por
um fantasma vigoroso?

Como poderia recolher-se um ser que esta
constantemente perseguido em um campo va-
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zio pela procura da subjetividade perdida? Co-
mo conheceria profundamente a liberdade
aquele que vive no arbitrario?

Assim como liberdade e destino estdo in-
terligados, assim também o estdo, o arbitrario
e a fatalidade. Porém liberdade e destino sédo
comprometidos mutuamente para instaurarem
juntos o sentido; o arbitrario e a fatalidade,
fantasma da alma e pesadelo do mundo, tole-
ram-se vivendo um ao lado do outro, mas es-
quivando-se, sem ligacdo e sem atrito, no
absurdo, até que, em determinado momento, os
olhares distanciados se reencontram e irrompe
deles a confissdo de mutua perdigdo. Quanta
espiritualidade elogiiente e engenhosa ¢é dis-
pensada, hoje, sendo para impedir ao menos
para dissimular este fato!

s

O hemem livre é aquele cujo querer é
isento de arbitrario. Ele cré na atualidade, isto
é, ele acredita no vinculo real que une a duali-
dade real do Eu e do Tu cré no destino e tam-
bém que ela temnecessidade dele; ela ndo o
conduz em inteiras, mas o espera; o homem de-
ve ir ao seu encontro mas ndo sabe ainda onde
ela estd. O homem livre deve ir a ela com todo
0 seu ser, disso ele sabe. Nao acontecera aquilo
que a sua resolugcdo imagina, mas o que acon-
teceu, ndo acontecera sendo na medida em que
ele resolver querer aquilo que ele pode querer.
Ser-lhe-4 necesséario sacrificar aquele pequeno
querer, escravo, regido pelas coisas e pelos ins-
tintos, em favor do grande querer que se afasta
do “spr-determinado” para ir ao destino. Eie
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ndo intervém mais, mas nem por isso permite
que aconteca pura e simplesmente. Ele espreita
aquilo que por si mesmo se desenvolve, o ca-
minho do ser no mundo; ndo para se deixar le-
var por ele, mas para atualizd-lo como ele de-
seja ser atualizado pelo homem de quem ele
necessita, por meio do espirito humano e do
ato humano, com a vida do homem e com a
morte do homem. Ele cré, disse eu, o que equi-
vale dizer: ele se oferece ao encontro.

O homem que vive no arbitrario ndo cré e
ndo se oferece ao encontro. Ele desconhece o
vinculo; ele s6 conhece o mundo febril do “l&
fora” e seu prazer febril do qual ele sabe se
servir. Basta dar ao poder de utilizacdo um no-
me antigo para ele tomar lugar entre os deuses.
Quando este homem diz Tu, ele pensa “Tu,
meu poder de utilizacdo” e o que ele chama
como seu destino, nada mais é do que equi-
parar e sancionar o seu poder de utilizacéo.
Na verdade, ele ndo tem destino mas somente
um ser-determinado pelas coisas e pelos ins-
tintos, e isto é realizado com um sentimento
de independéncia que € justamente o arbitra-
rio. Ele ndo tem o grande querer, este é subs-
tituido pelo arbitrario. Ele é totalmente inapto
a ofertaDainda que possa vir a falar dela; tu o
reconheces pelo fato de ele nunca se tornar con-
creto. Ele intervém, constantemente e sempre,
com a finalidade de “deixar que as coisas acon-
tecam”. Como se poderia, te diz ele, deixar de
auxiliar o destino, deixar de empregar 0os meios
acessiveis exigidos para esse fim? E assim que
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ele vé também o homem livre, alias, ele ndo pode
vé-lo de modo diferente. Porém, o homem livre
ndo tem, aqui, uma finaldade e, 14, os meios
para obté-lo; ele possui somente um objetivo e
sempre um: a resolugcdo de ir de encontro a
seu destino. Tomada essa resolucdo pode lhe
acontecer de, as vezes, renova-la a cada etapa
decisiva do caminho; mas deixard de acreditar
na sua propria vida antes de crer que a reso-
lucdo de seu grande querer é insuficiente e que
deve manté-la por todos os meios. Ele cré; ele
se oferece ao encontro. Mas o homem arbitra-
rio, incrédulo até a medula, ndo pode perceber
sendo incredibilidade e arbitrario, escolha de
fins e invencdo de meios. O seu mundo é pri-
vado de oferta e graga, de encontro e de pre-
senga, entravado nos fins e nos meios, Este
mundo ndo pode ser diferente, o seu nome é
fatalidade. Assim, em sua auto-suficiéncia ele
é engolfado simples e inextrincavelmente pelo
irreal e ele sabe disso sempre que sobre si se
concentra e é por isso mesmo que ele empenha
o melhor de sua espiritualidade para impedir,
ou, ao menos, ocultar esta lembranca.

Mas se a lembranca de sua decadéncia,
de seu Eu inatural e de seu Eu atuei, permitir
alcancar a raiz profunda que o homem chama
desespero e de onde brotam a autodestruicdo e
a regeneracdo, isto ja seria o inicio da con-
verséao.

Segundo relata o Brahmana dos cem ca-
minhos, um dia deuses e demdnios disputavam
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entre si. Entdo os demonios disseram: “a quem
poderiamos apresentar nossa oferta”? E depu-
seram todas as oferendas nas proéprias bocas.
Os deuses, porém, depuseram as oferendas ca-
da um na boca do outro. E entdo Pradshapati,
o Espirito primordial, entregou-se aos deuses.

*

Compreende-se que o mundo do Isso aban-
donado a si mesmo — isto é, privado do con-
tato do tornar-se Tu, aliena-se tornando-se um
incubo; como é possivel, no entanto, que, como
dizes, o Eu do homem perca a sua atualidade?
Quer ele viva na relacdo ou fora dela,0 Eu ga-
rante-se a si mesmo na sua consciéncia de si; é
o fio de ouro ao qual vém se ordenar os esta-
dos intermitentes. Que eu diga: “eu te vejo”
ou “eu vejo a arvore” este meu ver pode nao
ser igualmente atual em ambos os casos, mas
0 que é igualmente atual nos dois casos, é o Eu.

— Sendo vejamos, verifiguemos se
sim. A forma linglistica ndo prova nada; muitos
Tu proferidos sdo, fundamentalmente, Isso, ao
qgual se diz Tu, somente por habito ou sem pen-
sar. E muitos Isso expressos significam, no
fundo, um Tu de cuja presenca se guarda,
mesmo estando distante, no fundo de seu ser,
uma lembranga; assim em inUmeros casos o Eu
€ apenas um pronome indispensavel, apenas
uma abreviacdo necessaria de “este aqui que
fala”. Mas e a consciéncia de si? Quando, nu-
ma frase se emprega o verdadeiro Tu da re-
lacdo e, em outra, o Isso de uma experiéncia,
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e quando em ambos os casos € 0 Eu que ver-
dadeiramente se tem em mente, € do mesmo
Eu de cuja auto-consciéncia se fala em ambos
0s casos?

O Eu da palavra-principio eu-tu é dife-
rente do EU do palavra-principio Eu-ISso.

O Eu da palavra-principio Eu-Isso apa-
rece como egoéticold e toma consciéncia de si
como sujeito (de experiéncia e de utilizacdo)

O Eu da palavra-principio Eu-Tu aparece
Ccomo pessoa e se conscientiza como subjetivi-
dade, (sem genitivo dela dependente).

O egltico aparece na medida em que se
distingue de outros egéticos.

A pessoa aparece no momento em que en-
tra em relacdo com outras pessoas,

O primeiro € a forma espiritual da dife-
renciacdo natural, a segunda é a forma espiri-
tual do vinculo natural.

A finalidade da separacdo é o experien-
ciar e o utilizar, cuja finaldade é, por sua vez,
“a vida”, isto é, o continuo morrer no decurso
da vida humana.

A finalidade da relacdo € o seu proprio
ser, ou seja, o contato com o Tu. Pois, no con-
tato com cada Tu, toca-nos um sopro da vida
eterna.

Quem estd na relacdo participa de uma
atualidade, quer dizer, de um ser que ndo esta
unicamente nele nem unicamente fora dele. To-
da atualidade é um agir do qual eu participo
sem poder dele me apropriar. Onde ndo ha par-
ticipacdo ndo ha atualidade, Onde ha apropria-
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¢do de si ndo h& atualidade. A participacéo
tanto mais perfeita, quanto o contato do Tu
mais imediato.

O Eu é atual através de sua participagao
na atualidade. Ele se torna mais atual quanto
mais completa é a participacao.

Mas o Eu que se separa do evento de re-
lacdo em direcdo da separacdo, consciente des-
ta separacdo, ndo perde sua atualidade. A parti-
cipacdo permanece nele, conservada como po-
tencialidade viva; ou entdo, em outro termo
usado quando se trata da mais elevada rela-
¢80 e que pode ser aplicado a todas as rela-
cbes, “a semente permanece nele”. E este o
dominio da subjetividade, onde o Eu toma
consciéncia simultaneamente tanto de seu vin-
culo quanto de sua separacdo. A auténtica
subjetividade s6 pode ser comprendida de um
modo dindmico, como a vibracdo de um Eu no
seio de sua verdade solitaria. E aqui, também,
o lugar onde irrompe e cresce o desejo de uma
relacdo cada vez mais elevada e absoluta, o
desejo de uma participacdo total com o Ser.
Na subjetividade amadurece a substancia espi-
ritual da pessoa.

A pessoa toma consciéncia de si como par-
ticipante do ser, como um ser—-com, COmMoO um
ente. O egoltico toma consciéncia de si como
um ente-que-é-assim e nao-de-outro-modo. A
pessoa diz: “Eu sou”, o egoético diz: “eu sou as-
sim”. “Conhece-te a ti mesmo” para a pessoa
significa: conhece-te como ser; para o egotico:
conhece o teu modo de ser. Na medida em que

O D
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0 egbtico se afasta dos outros, ele se distancia
do Ser.

Com isso ndo se quer dizer que a pessoa
“renuncie” ao seu modo de ser especifico, mas
somente isso: este ndo é somente o seu ponto
de vista, mas a forma necesséaria e significa-
tiva de ser. Ao contrario, o egético se delicia
com seu modo-de-ser especifico que ele ima-
ginou ser o seu. Pois, para ele, conhecer-se
significa fundamentalmente sobretudo estabe-
lecer uma manifestacdo efetiva de si e que seja
capaz de iludi-lo cada vez mais profundamente:
e pela contemplagdo e veneragdo desta mani-
festagcdo procura uma aparéncia de conhecimen-
to de seu proprio modo-de-ser, enquanto que
0 seu verdadeiro conhecimento poderia levar
ao suicidio ou a regeneracéo.

A pessoa contempla-se o0 seu si-mesmo, en-
guanto que 0 eg6tico ocupa-se com 0 seu “meu” :
minha espécie, minha raca, meu agir, meu gé-
nio.

O egotico ndo sé ndo participa como tam-
bém ndo conquista atualidade alguma. Ele se
contrapfe ao outro e procura, pela experiéncia
e pela utilizacdo, apoderar-se do maximo que
Ihe é possivel. Tal é a sua dindmica: o por-se
a parte e a tomada de posse; ambas operacdes
se passam no Isso, no que ndo é atual. O su-
jeito, tal como ele se reconhece, pode apode-
rar-se de tudo quanto queira, que dai ele ndo
obtera substancia alguma, ele permanece como
um ponto, funcional, o experimentador, o uti-
lizador, e nada mais. Todo o0 seu modo de ser
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multiplo ou sua ambiciosa “individualidade”
ndo podem lhe proporcionar substancia alguma.

Nao hd duas espécies de homem; ha, to-
davia, dois p6los do humano.

Homem algum é puramente pessoa, e ne-
nhum é puramente egético; nenhum ¢€ inteira-
mente atual e nenhum totalmente carente de
atualidade. Cada um vive no seio de um du-
plo Eu. H& homens entretanto, cuja dimensao
de pessoa é tdo determinante que se podem
chamar de pessoas, e outros cuja dimensdo de
egotismo é tdo preponderante que se pode atri-
buir-lhes o nome de egético. Entre aqueles e
estes se desenrola a verdadeira historia.

Quanto mais o homem e a humanidade séo
dominados pelo egético, mais profundamente o
Eu é atirado na inatualidade. Nestas épocas
a pessoa leva, no homem, na humanidade, umf
existéncia subterranea e velada e, de algun
modo, ilegitima — até o momento em que ela
serd chamada.

O homem é tanto mais uma pessoa quanto
mais intenso é o Eu da palavra-principio Eu-
-Tu, na dualidade humana de seu Eu.

O seu dizer-Eu — portanto, o que ele quer
dizer ao pronunciar Eu s— decide seu lugar
e para onde leva seu caminho. A palavra “Eu”
€ o verdadeiro "shibbolet” 2 da humanidade.

Entdo escutel!
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Que distante € o Eu do egotista! Ele pode
inspirar profunda compaixao, quando sai de uma
boca tragica impelida a calar a sua auto-con-
tradicdo. Ele pode induzir ao medo, quando
provém de uma boca caltica que representa a
contradicio de um modo selvagem despreo-
cupado e sem suspeita. Quando ele provém de
uma boca futil e hipécrita é penoso e repug-
nante.

Aquele que profere o Eu separado, com
inicial mailscula, desvela a desonra do espi-
rito universal, que foi rebaixado até ndo ser
mais que uma espiritualidade.

Porém, como soa de um modo auténtico
e belo, o Eu tdo vivo e enérgico de Socrates! E
o Eu do diadlogo infinito e o ar de diadlogo que
o envolve em todos os caminhos até diante de
seus juizes, e nos Ultimos instantes da prisao.
Este Eu vivia na relagdo com os homens, re-
lagdo que se encontrava no diadlogo. Ele acre-
ditava na atualidade dos homens e ia em sua
direcdo. Assim, ele permaneceu com eles na
verdadeira atualidade e esta ndo o deixa mais.
A sua soliddo ndo pode ser considerada aban-
dono e quando o mundo humano permanece
silencioso ele ouve o Deménio dizer Tu.

Que som belo e auténtico tem o Eu de
Goethe! E o Eu de uma intimidade pura com
a Natureza; ela se ofere a ele e lhe fala cons-
tantemente, ela lhe revela seus segredos sem,
entretanto, trair os seus mistérios. Este Eu cré
na natureza e fala a rosa “Entdo és Tu?” e
se une a ela numa mesma atualidade. Quando
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o Eu se volta sobre si mesmo, o espirito ¢
atual permanece com ele, a visdo do Sol per
manece no olhar feliz que se recorda de su
natureza solar e a amizade dos elemento:
acompanha o homem até o siléncio da morte
do devir.

Assim, ressoa através dos tempos o di
zer-Eu “adequado, verdadeiro, puro” das pes
soas que estdo vinculados, das pessoas socrati
cas e goetheanas.

E. para apresentar, antecipadamente um;
imagem do reino da relacdo absoluta, quéo po
deroso € o dizer-Eu de Jesus, como um ver
dadeiro poder de dominacdo, e quédo legitimo
como uma evidéncia! Afinal, ele é o Eu da re
lacdo absoluta, na qual o homem atribui a sei
Tu o nome de Pai, de tal modo que, ele mes
mo, ndo é sendo o Filho, nada mais que filho
Quando ele profere Eu, ele s6 pode ter en
mente o Eu da palavra-principio sagrada que
se tornou absoluta para ele. Se, por acaso, ¢
isolamento o toca, a ligacdo é mais forte, e
somente do seio desta ligacdo, que ela fala aoi
outros. Em véo, procurais reduzir este Eu
um mero poder em si ou este Tu a algo que
habita em nés e uma vez mais procurar desa:
tualizar o atual, a relacdo presente, ambos, Et
e Tu, subsistem. Cada um pode dizer Tu
sendo assim um Eu, cada um pode dizer Pai,
sendo assim Filho: a atualidade permanece.

78



Mas o que acontecerd, se a missdo de um
homem exige que ele sé conhega o vinculo com
sua causa, e entdo desconheca qualquer rela-
¢do atual com um Tu e a presentificacdo do
Tu, de modo que tudo aquilo que o envolve se
torne um Isso, um Isso Gtil a sua causa? Que
tal o dizer-Eu de Napoledo? N&do é ele legi-
timo? Este fendbmeno do experienciar e do uti-
lizar ndo é uma pessoa?

Na realidade, o mestre do século, ignorou
a dimensdao do Tu, Isso ficou bem caracteri-
zado quando se afirmou que todos o0s seres
eram para ele valore.2 Ele que, em um sen-
tido benévolo, comparou com Pedro aqueles
seus seguidores que o renegaram apds sua que-
da, a ninguém poderia renegar, pois, ndo havia
pessoa alguma a quem reconhecesse como ser
presente, para multiddes, ele era o Tu demo-
niaco, aquele que ndo responde, aquele que
responde ao Tu com um Isso, aquele que, na
dimensédo pessoal responde ficticiamente; aquele
gue somente responde na sua esfera, no ambito
de sua causa e somente por seus atos. Tal é o
limite histérico e elementar onde a palavra-
—principio da ligacdo perde sua realidade, seu
carater de reciprocidade: é o Tu demoniaco,
para o qual nenhum ente pode tornar-se um
Tu.

Este terceiro tipo de Eu, ao lado da pessoa
e do egotico, que ndo é nem o homem livre nem
o homem do arbitrario, nem se situa entre eles,
existe, postado de uma maneira fatal, nas gran-
des épocas do destino; todos se entusiasmam



ardentemente por ele, enquanto que ele préprio
permanece em um fogo gélido; aquele ao qual
milhares de relagbes se dirigem, mas da qual
nenhuma provém; ele ndo participa de nenhuma
atualidade, mas ele é como uma atualidade da
qual todas participam intensamente.

Na verdade, ele ndo vé os entes que es-
tdo em sua volta, sendo como maquinas capazes
de diversas realizacbes, que devem ser avalia-
das e utilizadas para o bem de sua causa. As-
sim, também ele se vé a si mesmo, (ele deve
apenas por a prova seu proprio poder de rea-
lizacdo, através de experiéncias rénovadas in-
cessantemente, sem no entanto experimentar o
proprio limite). Ele proprio usa a si mesmo co-
mo um Isso.

E mais, seu dizer-Eu carece de vivacida-
de, de energia e plenitude; e com mais razdo
ele ndo procura, (como o egotista moderno),
passar por tal. Ele ndo fala de si mas “ a partir
de si”. Falado ou escrito, o seu Eu é, nada
mais nada menos, que o indispensavel sujeito
gramatical de uma frase de suas constatacoes e
de suas ordens; ele ndo possui subjetividade,
mas ele nada tem a ver com a consciéncia que
se ocupa de seu modo de ser e, com maior ra-
zdo, ele ndo se ilude com sua auto-manifesta-
¢do. “Eu sou o relégio que existe sem se co-
nhecer”. Assim, ele proprio manifestou a sua
fatalidade, a atualidade deste fenbmeno e a
inatualidade de seu Eu, na época em que ele,
expulso de sua causa, podia e devia, afinal,
pensar sobre si e falar de si, e somente agora
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podia considerar o seu Eu, que s6 agora se
revelava. Este Eu, que ora emerge, ndo é
simplesmente sujeito, mas também ndo atinge
a subjetividade; livre do encanto que o envol-
via, mas ndo redimido, ele se expressa nestes
termos terriveis, a0 mesmo tempo legitimos e
ilegitimos: “O Universo nos contempla!” e
finalmente mergulha novamente no mistério.

Quem ousaria afirmar que esse homem,
depois de tal carreira e de tal queda, tenha
compreendido sua missao terrivel e monstruosa,
ou entdo que ele a tenha entendido mal? O que
€ certo é que a época, cujo senhor e modelo
foi o homem demoniaco e carente de presenca,
ndo o compreendeu. Ela desconhece que neste
homem reinava ndo o ardor e o prazer de po-
der, mas a missdo fatal e o dever a cumprir.
A época se entusiasma com a altivez soberana
desta fronte, mas ndo suspeita que sinais estdo
ai inscritos, como as cifras no mostrador de
um reldgio. Ela se aplica a imitar este olhar
dirigido para os seres, sem notar o que, nele,
€ necessidade ou coacdo e confunde o rigor
objetivo deste Eu com a agitacdo da conscién-
cia de si. A palavra Eu permanece o “Shibbo-
leth" da humanidade. Napoledo o proferiu
sem o poder de relacdo, mas ele o pronunciou
como 0 Eu do ato da execugdo. Quem se es-
forca em repeti-lo, denuncia a impossibilidade
de salvagdo de sua proépria autocontradicao.
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O que é autocontradicdo?

Quando o homem ndo pde a prova, Ix
mundo, o a priori da relagéo, efetivando e atua
lizando o Tu inato no Tu que ele encontre
entdo ele se introverte. Ele se manifesta ao con
tato com o Eu ndo natural, impossivel objeto
isto é, ele se desvela ali onde ndo ha lugar pa
ra a revelagdo. Assim instaura-se um con
fronto consigo mesmo que ndo pode ser relacac
presenca, reciprocidade fecunda mas soment
autocontradicdo. O homem pode tentar inter
pretd-la como uma relacdo, por exemplo, um;
relacdo religiosa para escapar do horror de se
seu espectro; ele devera sem cessar descobri
a falsidade desta interpretacdo. Aqui se situa
limite da vida. Aqui, algo irrealizado refugia-s
numa aparéncia demente de realizacdo; por or
ele tateia, de um lado para o outro, nos labi
rintos, onde se perde cada vez mais.

*

As vezes, quando o homem estremece n
alienacdo entre o Eu e o mundo, ocorre-lhe
pensamento de que algo deva ser feito. Com
quando repousas, na pior hora no meio da noite
atormentado por um pesadelo, estando acorda
do, quando os baluartes desmoronam-se e
abismos vociferam e percebes no fundo do te
ser, que a vida subsiste e que deves voltar &
seu encal¢co; mas como? Assim é o homem na
instantes de recordacdo, horrorizado, pensa
tivo, desorientado. E, talvez, conheca ainda, n
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seu dmago profundo, a diregdo com o0 conheci-
mento ndo amado da profundeza, a auténtica
direcdo que pela oferta, leva até a conversao.
Mas ele repudia este conhecimento; o sol arti-
ficial da noiteb ndo pode suportar o que é
“mistico’. Ele chama para si 0 pensamento no
qual ele, com razdo, confiou profundamente:
tal pensamento deve remediar tudo. Ndo é a
grande arte do pensamento o fato de pintar
uma imagem do mundo cheia de confiangca e
digna de fé? Assim fala o homem aos seus pen-
samentos: ‘veja este monstro terrivel estirado
ai com seus olhos cruéis, ndo é, por acaso, o
mesmo com o qual eu brinquei outrora? Lem-
bras como eles me sorriam com estes mesmos
olhos, que eram tdo bons?” E vé, meu Eu mise-
ravel, quero confessar-te francamente: ele é
vazio, e tudo o que sempre fago por experién-
cia e utilizacdo n&o penetra no fundo de su®
caverna. Ndo queres reconciliar-nos novamen-
te, ele e eu, de tal maneira que ele se libere e
eu me restabeleca?”

E o pensamento décil e habilidoso pinta,
com sua rapidez bem conhecida, uma, ou antes,
duas séries de imagens sobre as paredes da
direita e da esquerda. De um lado esta o uni-
verso, (ou antes acontece o universo, visto que
as imagens do mundo do pensamento sdo au-
ténticas cinematografias). A mindscula Terra
emerge do turbilhdo dos astros, e, do fervilha-
mento sobre a terra, emerge o pequeno homem,
e assim a histdria o transporta através dds tem-
pos, para que ele reconstrua com persisténcia
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os formigueiros das civilizacbes, que ela ani-
quila. Abaixo desta série de imagens esta es-
crito: “Um e Todo”. Do outro lado surge a
alma. Uma fiandeira tece a 6rbita de todos os
astros, a vida de todas as criaturas e toda a
historia universal; tudo isso é um fio da mes-
ma tessitura e ndo se chama mais, doravante,
astros, criaturas e mundo mas sensacoes, repre-
sentacbes ou até vivéncias e estados da alma.
E logo abaixo desta série de imagens lé-se:
“Um e Todo”.

Doravante, quando o homem estremece
na alienacdo e o mundo o angustia, ele levanta
o olhar (para a direita ou para a esquerda, pou-
co importa) e avista uma imagem. Entdo, ele
vé que o Eu esta contido no mundo e que, na
verdade ndo ha Eu, e, por isso, o mundo nao
pode prejudica-lo, e, entdo ele se tranquiliza;
ou, entdo, ele vé que o mundo esta contido no
Eu, e que, afinal, ndo ha mundo, e, por isso,
ele também ndo pode prejudicar o Eu, o que
tranquiliza também. E uma outra vez, quando
0 homem se estremece na alienacdo e o seu Eu
o aterroriza, ele levanta os olhos e vé uma ima-
gem, pouco importa qual: ou o Eu vazio esta
totalmente repleto de mundo ou submerso na
torrente do mundo, e ele se tranquiliza.

Porém, chega um momento, que, alias,
esta proximo, em que o homem que estremece
levanta os olhos e vé, num so6 relance, as duas
imagens de uma vez. E entdo um tremor mais
profundo se apodera dele.
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TERCEIRA PARTE



As linhas de todas as relagbes, se prolon-
gadas, entrecruzam-se no Tu eterno.

Cada Tu individualizado é uma perspectiva
para ele. Através de cada Tu individualizado
a palavra-principio invoca o Tu eterno. Da me-
diacdo do Tu de todos os seres, surge ndo sO
a realizacdo das relagbes para com eles mas tam-
bém a ndo realizagcdo. O Tu inato realiza-se em
cada uma delas, sem, no entanto, consumar-se
em nenhuma. Ele s6 se consuma plenamente na
relacdo imediata para com o Tu que, pela sua
prépria essencia, ndo pode tornar-se Isso.

Os homens tém invocado o seu Tu eterno
sob varios nomes. Quando cantavam aquele que
era assim chamado, pensavam sempre no Tu;
0s primeiros mitos foram cantos de louvor. Os
nomes entraram, éntdo, na linguagem do Isso;
um impulso cada vez mais poderoso levou os
homens a pensarem no seu Tu Eterno e falar
dele como de um Isso. Todos os nomes de Deus
permanecem, no entanto, santificados, pois, ndo
se fala somente sobre Deus, mas também se fala
com Ele.

Muitos quiseram admoestar que o nome de
Deus fosse usado corretamente, pois ele estava
demasiadamente mal empregado. E, certamen-
te, € o nome mais densamente pesado de todos
0s nomes humanos. E por esta razdo, € o mais
imperecivel e indispensavel. E que importam as
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divagacoes errbneas a respeito da esséncia de
Deus e das obras de Deus (alidas, s6 houve €
havera afirmacdes erradas sobre isso) em vista
da Verdade Una de que todos os homens que
invocaram a Deus, tinham em mente Ele mes-
mo? Pois, aquele que, proferindo a palavra
Deus, quer significar realmente Tu, ndo impor-
ta de que ilusdo esteja tomado, invoca o verda-
deiro Tu de sua vida, o qual ndo pode ser limi-
tado por nenhum outro e com o qual ele esta
em uma relacdo que engloba todas as outras.

Mas também invoca Deus, aquele que abo-
mina este nome e cré estar sem Deus quando
invoca, com o impulso de todo o ser, o Tu de
sua vida, como aquele que ndo pode ser limi-
tado por nenhum outro.

*

Quando, seguindo nosso caminho, encon-
tramos um homem que, seguindo 0 seu cami-
nho, vem ao nosso encontro, temos conhecimen-
to somente de nossa parte do caminho, e ndo da
sua, pois esta nés vivenciamos somente no en-
contro.

Do evento perfeito da relacdo conhecemos,
por té-la vivido, a nossa saida, a nossa parte do
caminho. A outra nos acontece, nés ndo a co-
nhecemos. Ela acontece para nés no encontro.
E, na verdade, uma presuncdo de nossa parte,
falar sobre ela como se fosse de algo além do
encontro.

O que deve nos ocupar, aquilo pelo que
nés devemos nos interessar, ndo € a outra parte,
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mas a nossa; ndo é a graga mas a vontade. A
graca nos diz respeito, na medida em que nos
avangamos para ela e aguardamos a sua pre-
senca; ela ndo é nosso objeto.

O Tu se apresenta a mim. Eu, porém, entro
em uma relagdo imediata com ele. Assim, a re-
lacdo é, ao mesmo tempo, escolher e ser esco-
lhido, passividade e atividade. Do mesmo modo,
uma acdo do ser em sua totalidade como su-
pressdo de todas as acdes parciais, e, por con-
seguinte, de todas as sensacfes de agdo (as que
ndo sdo fundamentadas sendo em sua limitacdo
reciproca), deve tornar-se necessariamente se-
melhante a uma passividade.

Esta é a atividade do homem que atingiu
a totalidade, a atividade que se chamou o fa-
zer—-nada, onde nada mais isolado, nada parcial
se move no homem e, também nada dele inter-
vém no mundo; onde é o homem total, encerrado
e repousado em sua totalidade que atua; onde o
homem tornou-se uma totalidade atuante. Ter
conquistado a firmeza nesta disposicao, significa
estar preparado para o encontro supremo.

Para tanto ndo é necessario o despojar-se
do mundo sensivel como um mundo de apa-
réncia. Ndo h& mundo aparente, s6 existe o
mundo que, sem dulvida, se nos revela duplo,
visto que nossa atitude é dupla. S6 deve ser
guebrado o encanto da separacdo. Nao é ne-
cessaria, também, a “superacdo da experiéncia
sensivel”; cada experiéncia, mesmo a mais
espiritual, ndo poderia nos fornecer sendo um
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Isso. N@o é preciso, também dirigir-se a um
mundo de idéias e valores que ndo nos pode
tornar-se presente. Nada disso é necessario.
Pode-se dizer o que é preciso? Porém ndo no
sentido de uma prescricdo. Nada do que algum
dia foi inventado e imaginado nas épocas do
espirito humano em matéria de prescrigdes, de
preparacdo, de pratica ou meditacdo, tem algo
a ver com o fato originariamente simples do
encontro. Qualquer que seja 0 proveito no
conhecimento ou a eficicia de tal ou tal ativi-
dade, nada disso interfere naquilo de que é
aqui tratado. Esta realidade diz respeito ac
mundo do Isso e ndo impele a dar nenhum
passo, 0 passo que nos faria sair dele. Nao
sdo prescrigbes que nos ensinam a saida. 1Isso
s6 se pode demonstrar, na medida em que st
estabelece um circulo que exclui tudo o que
ndo é esta saida do mundo do Isso. Entéo tor-
na-se patente, a Unica coisa que importa: &
perfeita aceitacdo da presenca.

Naturalmente, quanto mais longe o ho-
mem adentrou-se no isolamento, tanto mais a
aceitacdo implica um risco mais pesado, uma
conversdao mais fundamental; ndo se trata de
algo como a renincia do Eu, como o0 misticismo
supBe geralmente; o Eu sendo indispensavel
a cada relagdo o é também para a relacdo mais
elevada, a qual s6 pode acontecer entre Eu e Tu;
nao se trata da renincia do Eu mas do falso
instinto da auto-afirmacédo que impele o homem
a fugir do mundo incerto, inconsistente, passa-
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geiro, confuso e perigoso da relacdo, em dire-
¢cao ao ter das coisas.

Toda relagdo atual com um ser presente
no mundo é exclusiva. O seu Tu é destacado,
posto a parte, o Unico existente diante de nds.
Ele enche o horizonte, ndo como se nada mais
existisse, mas tudo o mais vive na sua luz.
Enquanto dura a presenca da relagcdo sua am-
pliddo universal é incontestavel. Porém, desde
gque um Tu se torna um Isso a ampliddo uni-
versal da relagdo parece uma injustica para com
o0 mundo e sua exclusividade como uma exclu-
sdo do universo.

Na relacdo com Deus, a exclusividade
absoluta e ‘a inclusividade absoluta se identifi-
cam. Aquele que entra na relagdo absoluta néo
se preocupa com nada mais isolado, nem com
coisas ou entes,nem com a terra ou com O Céu,
pois tudo estd incluido na relagdo. Entrar na
relacdo pura ndo significa prescindir de tudo,
mas sim ver tudo no Tu; ndo é renunciar ao
mundo mas sim proporcionar-lhe fundamenta-
¢do. Afastar o olhar do mundo ndo auxilia a
ida para Deus; olhar fixamente nele também néo
faz aproximar de Deus, porém, aquele que
contempla o mundo em Deus, esta na presenca
d’Ele. “Aqui o mundo, |4 Deus” tal é uma
linguagem do Isso; assim como “Deus no mun-
do” é outra linguagem do Isso. Porém, nada
abandonar, ao contrario, incluir tudo, o mundo
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na sua totalidade, no Tu, atribuir ao mundo o
seu direito e sua verdade, ndo compreender
nada fora de Deus mas apreender tudo nele, isso
é a relacdo perfeita.

N&o se encontra Deus permanecendo na
mundo, e tdo pouco encontra-se Deus ausen-
tando-se dele: Aquele que, com todo o seu ser,
vai de encontro ao seu Tu e lhe oferece todo
ser do mundo encontra-o, Ele que ndo se pode
procurar.

Sem duvida Deus é o ‘totalmente Outro”
Ele é porém o totalmente mesmo, o totalmente
presente. Sem duavida, ele € o “mysterium tre-
mendum” cuja aparicdo nos subjuga, mas Ele
€ também o mistério da evidéncia que me é
mais proximo do que o meu préprio Eu.

Na medida em que tu sondas a vida das
coisas e a natureza da relatividade, chegas até
o insoluvel; se negas a vida das coisas e da
relatividade, deparas com o nada; se santificas
a vida, encontras o Deus vivo.

*

O sentido-de-Tu do homem que experi-
menta, através das relacdes com o Tu indivi-
dual, a decepcdo do tornar-se Isso, este sen-
tido aspira atingir o seu Tu Eterno, além de
todas aquelas relagdes sem, contudo, negé-las.
N&o como se se procurasse uma coisa; na ver-
dade, ndo ha uma procura de Deus, pois, nao
h& nada onde ndo se possa encontra-lo. Quao
insensato e sem esperanca seria aquele que se
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afastasse de seu préprio caminho a fim de pro-
curar Deus; mesmo que houvesse conquistado
toda sabedoria da soliddo e todo o poder de
concentracdo, ndo o encontraria. Ao contrério,
€ antes como alguém que anda pelo seu cami-
nho e deseja que este seja 0 caminho certo;
no poder de seu desejo se manifesta a sua
aspiracdo. Cada evento de relacdo € uma etapa
que lhe possibilita um olhar sobre a relacédo
completa; assim, em todas as relagdes, ele ndo
toma parte da relagcdo completa, mas também
toma parte, por estar pronto. Ele vai pelo seu
caminho estando pronto e ndo procurando; por
isso ele possui a serenidade para com as coisas
e 0 modo de toca-las que é para elas uma ajuda.
Porém, quando ele encontra a relagdo com-
pleta, o seu coracdo ndo se afasta das coisas,
mesmo que tudo agora venha ao seu encontro
de uma so vez. Ele abencoa todas as celas que
0 abrigaram e todas nas quais ele se hospedara.
Pois este achado ndo é o fim do caminho mas
0 seu eterno centro.

E um achado sem que se tivesse procura-
do; uma descoberta daquilo que é primordial,
originario. O sentido do Tu que ndo pode ser
saciado, até que ele tenha encontrado o Tu
infinito, que lhe estava presente desde o co-
meco; bastou somente que esta presenca se lhe
tornasse totalmente atual, de uma atualidade
da vida santificada do mundo.

Nao significa que Deus possa ser dedu-
zido de alguma coisa, por exemplo, da natu-
reza como o seu autor ou da histdria, como
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seu guia ou entdo do sujeito, como 0 si-mesmo
que nele se reflete. Ndo que exista um ‘“dado”
qualquer que fosse dele deduzido, mas signi-
fica o existente diante de nos, na sua imediatez,
sua proximidade e duracdo, que sO pode ser
legitimamente invocado, mas ndo evocado.

*

Pretende-se ver, como elemento essencial
na relacdo com Deus, um sentimento chamado
"sentimento de dependéncia” ou mais clara-
mente, em termos mais recentes, o sentimento
de criatura. Por mais correto que seja fazer
realcar e definir este elemento, acentuando-o
de um modo exclusivo, se desconhece o carater
da relacdo perfeita.

O que ja foi dito a respeito do amor, vale
agui com maior razdo: os sentimentos simples-
mente acompanham o fato da relacdo, que nédo
se realiza na alma, mas entre o Eu e o Tu.
Por mais que se queira conceber o sentimento
como essencial, ele permanece submisso ao
dinamismo da alma, onde um é ultrapassado,
superado, abolido pelo outro; diferenciando-se
da relacdo, o sentimento baseia-se nunca es-
cala. Mas, antes de tudo, cada sentimento tem
seu lugar no seio de uma tensdo de polaridade;
ele toma sua cor e seu sentido ndo somente em
si préprio, mas também em seu polo oposto;
cada sentimento é condicionado pelo seu con-
trario. A relacdo absoluta que, na realidade,
engloba todas as relativas e ndo é parcial como
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estas, mas total com realizacdo e unificacdo
delas, é relativizada do ponto de vista psico-
légico, na medida cm que é reduzida a um
sentimento delimitado que é realcado.

Do ponto de vista da alma, a relacic per-
feita s6 pode ser concebida como bipolar, co-
mo uma “coincidentia oppositorum”, como
unido dos sentimentos contrarios. Sem duvida,
um dos poélos — reprimido pela atitude fun-
damentalmente religiosa da pessoa desa-
parece a consciéncia retrospectiva e s6 podera
ser lembrada na profundeza mais pura e im-
parcial da introspeccéo.

Sim, sem duvida, na relagdo pura, tu te
sentiste inteiramente dependente como nunca
em alguma outra foste capaz de te sentir —
e também inteiramente livre como nunca e em
nenhum lugar: criatura e criador. O que pos-
suias, entdo, ndo era mais um destes sentimen-
tos limitado pelo outro, mas ambos sem reserva
e juntos.

Que necessitas de Deus, mais do que
tudo, sempre o sabes em teu coragdo: porém,
ndo sabes também que Deus necessita de ti,
de ti na plenitude de sua eternidade? Como
existiria o0 homem se Deus ndo tivesse neces-
sidade Dele, como tu existirias? Necessitas de
Deus para existir e Deus tem necessidade de ti
para aquilo que, justamente, é o sentido de tua
vida. Os ensinamentos e poemas tentam dizer
mais e o fazem demasiadamente; que triste e
pedante verborréia que fala do “Deus em de-
vir”; que, de fato haja um devir de Deus vivo,
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sabemos, certamente em nosso coracgdo. (
mundo ndo € um jogo divino; ele é um destin
divino. O fato de que exista o mundo, que
homem, a pessoa humana exista, que eu e t
existamos tem um sentido divino.

A criacdo — ela se realiza em nos, el
penetra em nos pelo ardor, nos transform
pelo seu brilho, nés estremecemos, desvanece
mos, submetemo-nos. NOS nos associamos
ela, encontramos nela o criador, nés nos ofe
recemos a ela como auxiliares e companheiro;

Dois grandes servidores percorrem
tempos: a prece e a oferta. Aquele que ora ai
repende-se em um sentimento de dependénci
sem reserva e sabe — de um modo incompreer
sivel — que atua sobre Deus, mesmo sabend
que nada exige de Deus; pois, quando ndo as
pira anada para si, ele vé a sua acdo brilhar n
chama suprema. E aquele que apresenta
oferta? Ndo posso menosprezd-lo este corret
servidor do passado que julgava que Deus dese
java o perfume de seu holocausto; ele sabia d
um modo insano, porém forte, que se podia
gue se devia oferecer a Deus; isso também sab
aguele que oferece a Deus sua vontade humild
a fim de encontra-lo em sua grande vontade
“Tua vontade seja feita” é tudo o que ele diz
mas a verdade completa para ele: “através c
mim, de quem necessitas”. Em que a prece e
oferta diferem de toda magia? Esta pretend
agir, sem entrar na relacdo, e pratica seus arti
ficios no vazio; a prece e a oferta, porém, «
locam-se “diante da Face”, na realizacdo d
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palavra-principio sagrada que significa acédo
muatua. Eles proferem Tu e o ouvem.

Querer ver a relacdo pura como uma de-
pendéncia é querer desatualizar um dos susten-
taculos da relagdo e por isso mesmo, ela proé-
pria.

*

O mesmo ocorre, do outro lado, quando
se vé, como elemento essencial no ato religioso,
a absorcdo e a descida no si mesmo, seja li-
vrando o si mesmo de todo condicionamento
da egoidade, seja concebendo-o como o Unico
que pensa e que é. O primeiro destes tidos de
consideracdo supde que Deus venha integrar-se
no ser livre do eu ou que este venha a reali-
zar-se em Deus; o segundo tipo julga que o
ser livre do eu se coloque imediatamente em
si mesmo-como se fora na Unidade divina. O
primeiro tipo implica, portanto que, em um mo-
mento supremo, o dizer-Tu deixa de existir ja
que a dualidade é abolida; o segundo que nado
ha verdade no dizer-Tu, pois ja ndo ha mais,
na realidade, dualidade. Se o primeiro tipo de
consideracdo cré na unificagdo do divino e do
humano, o segundo acredita na identidade do
divino e do humano. Ambos afirmam um além
do Eu e do Tu, que no primeiro caso é um
além em devir — por exemplo no éxtase — e
0 outro, um além que existe e que se revela —
por exemplo, na contemplacdo de si do sujeito
pensante. Ambos suprimem a relagdo; de um
modo dinamico no primeiro, onde o Eu € abo-
lido pelo Tu, que agora ndo é mais Tu mas o
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ser Unico; de um modo estatico, por assim di-
zer, no segundo tipo, onde o Eu absorvido no
Si-mesmo, conhece-se como O Unico existente.
A doutrina da dependéncia ndo deixa ao Eu,
gue sustenta o arco universal da relagdo pura,
sendo uma realidade, tdo va e débil a ponto
de ndo acreditar mais que ela seja capaz de
sustentar algo; enquanto que uma doutrina da
absorcdo deixa desaparecer este arco no mo-
mento de sua perfeicdo, a outra considera-o
uma quimera a ser superada.

As doutrinas da absorcdo reclamam para
si as grandes formulas da identificagcdo — uma
delas sobretudo invoca a palavra de Sdo Jodo:
“Eu e o Pai somos um",1a outra invoca a dou-
trina de Sandilya “O que envolve tudo é o
meu si mesmo no fundo do coracdo”.2

Os caminhos destas sentencas se opdem
frontalmente. A primeira, (ap6s uma emana-
¢do subterrénea), jorra da vida miticamente
grande de uma pessoa e se realiza em doutrina.
A outra emerge no interior de uma doutrina e
culmina (provisoriamente) na vida miticamen-
te grande de uma pessoa. Por este caminho,
transforma-se o carater da sentenca. O Cristo
da tradicdo joanina, o Verbo que uma vez se
encarnou, conduz ao Cristo de Mestre Eckart,
que Deus engendra eternamente na alma
humana. A férmula da coroacdo de si mesmo
nos Upanishads: “Eis aqui o atual, o Si-mes-
mo, tu o és”, conduz mais rapidamente a for-
mula budista da deposicdo: “Um Si-mesmo e
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aquilo que pertence ao si ndo é para ser com-
preendido nem na verdade nem na atualidade”.

O comego e o fim deste dois caminhos de-
vem ser considerados separadamente.

Que a invocagdo do ‘“somos um’ é infun-
dada, torna-se claro para quem ler imparcial-
mente, paragrafo por paragrafo, o Evangelho
segundo Jodo. E, sem dlvida, o Evangelho da
relacdo pura, Ha mais verdade aqui do que na
formula familiar dos versos misticos: “Eu sou
tu etu és eu”. O Pai e o Filho consubstanciais
— podemos afirmar: Deus e o Homem con-
substanciais, constituem o par indestrutivel-
mente atual, os dois suportes da relacdo pri-
mordial, que vinda de Deus ao homem se chama
missdo e mandamento, indo do homem a Deus
se chama contemplacdo e escuta e entre os dois
se chama conhecimento e amor. E nesta rela-
¢do que o filho, embora o Pai habite e opere
nele, se inclina diante daquele que é "maior”
que ele e ora. Sdo vas todas as tentativas mo-
dernas em interpretar esta realidade originaria
do dialogo como um relacionamento do Eu ao
Si-mesmo ou algo semelhante, um fen6meno
fechado no qual a interioridade do homem se-
ria auto-suficiente; tais tentativas pertencem a
historia insondavel da desatualizacao.

— E a mistica? Ela relata como se pode
vivenciar a unidade sem dualidade. Pode-se
duvidar da exatiddo de seu relato?

— Conheco ndo somente um, mas dois
eventos onde se perde a consciéncia da dua-
lidade. A mistica os confunde, as vezes, em
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sua linguagem, como também eu os confundi
outrora.

Um destes eventos é o da alma que al-
canca a unidade. Ndo se trata de algo que se
passa entre Deus e o homem, mas algo que
ocorre no homem. As forgcas se concentram em
um nudcleo, tudo o que tenta desvia-las é do-
minado, O ser permanece em Si mesmo e re-
jubila, como diz Paracelso, em sua exaltacéo.
Para o homem este é o instante decisivo. Sem
este, o homem ndo é apto para a obra do espi-
rito. Com ele, decide no seu intimo, se isso sig-
nifica preparacdo ou satisfacdo. O homem con-
centrado na unidade pode entrar em relacdo —
somente agora plenamente possivel — com o
mistério e a salvacdo. Mas, ele pode também
saborear a felicidade da concentracdo e voltar
a dispersdo, sem acatar a tarefa suprema. Em
nosso caminho tudo é decisdo: voluntaria, pres-
sentida, secreta; esta decisdo, no amago de
Nnosso ser, é a mais originariamente secreta e a
que nos determina mais poderosamente.

s

O outro evento é aquele insondavel tipo
do ato de relacdo pelo qual se percebe que a
dualidade se torna unidade: (0 um e o um
unidos, ai a nudez brilha na nudez)30 Eu e
Tu desaparecem, a humanidade que, ha pouco
estava na presenca da divindade, se submerge
nela; aparecem a glorificagédo, a divinizagéo e a
unidade. Porém, quando alguém iluminado e
esgotado, voltar a miséria das coisas terres-
tres e refletir com coracdo advertido sobre os
dois eventos, o ser ndo lhe apareceria dividido
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e, em uma das partes, abandonado a perdicao?
De que serve a minha alma poder ser de novo
afastada deste mundo, se esse mundo perma-
nece necessaria e totalmente apartado da uni-
dade? Para que este “prazer de Deus” em uma
vida dividida em dois? Se este momento ce-
lestial de abundante riqueza nada tem em co-
mum com O meu pobre momento terrestre, o
que me importa, pois devo continuar vivendo
sobre a terra, devo ainda viver com toda a se-
riedade? Eis como se deve compreender os
mestres que renunciaram as delicias do éxtase
da *“unificacdo” Tal unificagdo ndo era uma
unificacdo. Eu os compraria com os homens que,
na paixao do Eros realizado, sdo de tal modo
transportados pelo milagre do abraco que a
consciéncia do Eu e do Tu cede lugar, neles, ao
sentimento de uma unidade que ndo dura e nédo
pode durar. O que o vidente extasiado chama
unificacdo, € a dindmica extasiada da relacéo;
ndo é uma unidade surgida no instante do tem-
po universal na qual viriam fundir-se o Eu e o
Tu, mas é o dinamismo da propria relacdo que,
colocando-se diante dos sustentadores desta
relagdo, firmemente postos um diante do outro,
pode confundi-la com o sentimento do vidente
extasiado. Aqui existe, entdo, um transborda-
mento marginal do ato de relagdo. A propria
relacdo, sua unidade vital & sentida com tal
veeméncia que 0S seus componentes parecem
empalidecer diante dela, e que pela sua exis-
téncia, o Eu e o Tu, entre os quais ela se ins-
titui, serdo esquecidos. Trata-se, aqui, de um
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destes fendmenos que encontramos nas mar-
gens, onde a atualidade se amplia e se dilui.
POorém, maior que estas oscilacbes enigmaticas
da margem do ser é a realidade central da
hora quotidiana e terrena onde um raio lumi-
noso, sobre um galho, te faz pressentir o Tu
eterno.

Aqui, se coloca a exigéncia de outra dou-
trina da absorcdo, segundo a qual o universo
e 0 si-mesmo sdo idénticos de tal modo que
nenhum dizer-Tu pode garantir uma Uultima
atualidade.

A proépria doutrina contém a resposta a
esta exigéncia. Um Upanishad conta como o
principe dos deuses, Indra, foi ao encontro de
Pradshapati, o espirito criador, para aprender
com ele a encontrar e conhecer o si-mesmo.
Ele permanece um século na escola; despedido
duas vezes com informacdes insuficientes até
que, finalmente, o justo Ihe foi revelado:
“Quando se dorme em sono profundo e sem
sonhos, tal é o si-mesmo, tal é o imortal, o
certo, o universal”, Indra se retira, mas, logo
um escrupulo se apodera dele; ele se volta e
pergunta: “Em tal estado, 6 Sublime, ninguém
sabe algo sobre o si-mesmo: “Isso sou eu” e
ndo: “isso sdo os entes”. Ele caiu no aniquila-
mento. N4o vejo ai nenhum proveito. E, de
fato, assim, Senhor, responde Pradshapati.

Na medida em que esta doutrina contém
uma afirmacdo sobre o verdadeiro ser, ndo
importa qual seja o seu conteltdo de verdade
— gue ndo podemos descobrir nesta vida —e
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com uma coisa, ele nada tem em comum: a
atualidade; ela é obrigada, entdo, a rebaixa-la
a um mundo de aparéncia. E na medida em que
esta dourtina contém uma indicacdo para se
aprofundar no verdadeiro ser, ela ndo conduz
a atualidade vivida, mas para o aniquilamento,
onde ndo reina consciéncia alguma, de onde
ndo surge lembranca alguma. O homem que
emerge deste aniquilamento, pode reconhecer a
experiéncia através da expressdo-limite da
ndo-dualidade, sem, no entanto, poder chama-
-la unidade.

Queremos, todavia, tomar um cuidado sa-
grado do bem sagrado de nossa atualidade
que nos é para esta vida e, talvez para nenhu-
ma outra vida mais proxima da verdade.

Na atualidade vivida ndo h& unidade do
ser. A atualidade é somente acdo; sua forca e
profundidade sdo as desta acdo. E mais, sO
h& atualidade “interior” na medida em que
houver acdo mutua. A atualidade mais forte
e profunda é aquela onde tudo se dirige a
acdo, o homem na sua totalidade, sem reserva,
e o Deus que tudo envolve, o Eu unificado e o
Tu ilimitado.

O Eu unificado, pois. ja falei sobre isso
a atualidade vivida implica a unificacdo da
alma, a concentracdo de forgcas em um nucleo,
o instante decisivo para o homem. Mas, isso
ndo é, como aquela absorcdo, uma abstracdo
da pessoa atual. A absorcdo ndo quer conser-
var sendo o gue é puro, auténtico, duravel e se
desfazer de tudo o mais; a concentragdo nao
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considera o instintivo como impuro, assim como
ndao considera o sensivel como superficial e o
emotivo como fugaz; tudo deve ser incluido,
integrado. Ela ndo deseja o si mesmo abstrato,
mas o homem inteiro, integral. Ela quer a atua-
lidade, ela é a atualidade.

A doutrina da absorcio exige e promete a
entrada no uno pensante, “naquele que pensa
0 mundo”, no sujeito puro. Porém, na realidade
vivida, ndo hd pensante sem pensado, e mais,
aqui o pensante depende tanto do pensado co-
mo este daquele. Um sujeito que dispensa um
objeto anula a sua propria atualidade. Ndo ha
pensante em si sendo no pensamento do qual
ele é o produto e o objeto, como um conceito-
-limite isento de qualquer representagédo. As-
sim, ele existe, na determinacdo antecipadora
da morte, & qual se pode comparar um sono
profundo quase tdo impenetravel quanto ela.
Finalmente, existe na mensagem da doutrina
sobre um estado de absorcdo que se assemelha
a um estado de sono profundo, por natureza,
sem consciéncia e sem memoria. Sao estes 0s
cincos mais altos do mundo do Isso. Deve-se
respeitar o sublime poder de ignorar e reconhe-
cé-lo respeitosamente como aquilo que, ho ma-
Ximo, se pode vivenciar mas que nao se pode
viver.

Buda, o ‘'perfeito”, e o que aperfeicoa ndo
fala. Ele se recusa a opinar sobre se a unida-
de existe ou se ndo existe; ele ndo diz se aquele
gque passou por todas as provagfes da absorcao
subsiste, depois da morte, na unidade, ou se ele
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ndo subsiste. Esta recusa, este “nobre siléncio”
pode ser interpretado de dois modos: um teo-
rico, porque a perfeicdo escapa as categorias
do pensamento e do discurso; o outro pratico,
porque a revelacdo de sua esséncia ndo basta
para fundamentar uma verdadeira vida de sal-
vacdo. As duas interpretacfes se completam
como verdade: aquele que faz do ente um ob-
jeto de uma proposicéo, leva-o para o mundo
da divisdo4 para a antitese do mundo do Isso
— no qual ndo existe vida de salvacdo. “Oh!
monge, quando a opinido de que a alma e o
corpo sdo essencialmente idénticos prevalece,
ndo pode haver vida de salvagcdo; oh! monge,
quando a opinido de que a alma é uma coisa
e 0 corpo outra prevalece, ndo pode, também,
haver vida de salvagdo. “No mistério contem-
plado, como na realidade vivida o que reina ndo
€ 0 “é asSim” nem o0 “ndo é assim’ ndo € nem o
ser nem o ndo-ser, mas o assim-e-de—outro mo-
do, o ser-e-o-ndo-ser, o indissoltvel. Apresen-
tar-se indiviso em face do mistério indiviso €
condicdo originaria de salvacdo. E evidente
que Buda foi um daqueles que reconheceu isso.
Como todos os verdadeiros mestres, ele quer
ensinar ndo uma doutrina mas o caminho. Ele
ndo contesta sendo uma Unica afirmacdo, a
dos “insensatos”, para o0s quais ndo héa acao,
nem ato, nem forga; pode-se seguir o caminho.
Ele arrisca uma sé afirmacdo, porém, decisiva:
“H4, 6 monges, um ser gue ndo nasceu, que
ndo se transformou, que ndo foi criado ou for-
mado”. Se este ser ndo existisse, ndo existiria

fim algum. Ele existe, e o caminho tem uma
finaldade.
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E até aqui que podemos, permanecendo
fieis a verdade de nosso encontro, seguir Bu-
da; um passo mais, seriamos infiéis a atuali-
dade de nossa vida. Pois, a verdade e a atuali-
dade, que nbés ndo tiramos de ndés mesmos mas
que nos sdo dadas e repartidas, nos ensinam
que, se este fim é somente um entre outros,
nao pode ser o nosso; se for o fim ele é falsa-
mente fixado. E mais: se for um fim entre ou-
tros, o caminho pode conduzir até ele; se for o
fim, o caminho somente conduz mais perto dele.

Buda designa como o fim a “abolicdo da
dor”, isto é, do devir, da morte: a redencdo do
circulo dos nascimentos. "N&o ha volta a vida”
tal é a formula daquele que se libertou do de-
sejo de existéncia e, com iso, do dever-tornar-
-se-continuamente.5 Ignoramos se h& regresso;
nés nao prologamos, para além desta vda, as
linhas da dimensdo de tempo na qual vivemos
e ndo tentamos descobrir o que deseja revelar-
-se a n6s em seu tempo e segundo sua lei. Se
soubéssemos que ha um regresso, n0s ndo pro-
curariamos de modo algum, escapar dele, po-
rém em vez de aspirar a existéncia bruta, dese-
jariamos poder proferir, em cada existéncia, se-
gundo seu modo e sua lingua, o Eu eterno do
efémero e o Tu eterno do imortal.

N&o sabemos se Buda leva a bom termo a
libertagdo da necessidade—-de-renascimento. Cer-
tamente conduz a um fim intermediéario que nos
interessa também: a unificagdo da alma. Po-
rém, para nos conduzir a ele, ndo s6 ele nos
conserva afastados da “floresta de opinides’, o
gue é necessario, mas também da “ilusdo das
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formas” que longe de ser uma ilusdo, € o mundo
auténtico (apesar dos paradoxos subjetivistas
da intuicdo que para nés fazem parte dele). Seu
caminho é também uma abstracdo e quando ele
fala por exemplo, de tomar consciéncia dos pro-
cessos de nosso corpo, ele quer dizer com isso
quase o contrario do conhecimento certo de nos-
so corpo, E ele ndo conduz o ser unificado mais
adiante até o supremo dizer-Tu que lhe é ofe-
recido. Sua decisdo, no amago do ser, parece
levar a supressdo da possibilidade de dizer-Tu.

Buda conhece o dizer-Tu ao homem — is-
to patenteia-se pelo trato com os discipulos,
trato esse que, embora fortemente superior, é
imediato — porém ele ndo o ensina; pois o sim-
ples confronto face-a-face de um ser com ou-
tro é estranho a este amor que se chama “en-
cerrar indistintamente em seu seio tudo o que
se tornou”. Sem dlvida, ele conhece também, no
amago de seu siléncio o dizer-Tu para o prin-
cipio primeiro, para além de todos os “deuses”
que ele trata como discipulos; o seu ato proveio
de um fenbmeno de relagcdo que se tornou subs-
tancial, ato este que é também uma resposta ao
Tu; mas ele ndo diz nada.

Os seus seguidores em todas as nacoes, o
Grande Veiculors 0 renegaram majestosamen-
te. Eles invocaram sob o nome de Buda, o Tu
eterno dos homens. Eles o aguardam como ao
Buda futuro, o ultimo desta época, aquele que
deve realizar o amor.
Toda doutrina da absorgéo repousa sob a
ilusdo gigantesca do espirito humano, voltado
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para si mesmo, de que ele existe no interior do
homem. Na verdade ele existe a partir do ho-
mem, entre o homem e o que ndo € o homem.
Na medida em que o espirito voltado sobre si
renuncia a este seu sentido, ao sentido da re-
lagdo, ele é obrigado a colocar no homem
aquilo que ndo é o homem, ele é obrigado a
reduzir o mundo e Deus a um estado de alma.
Esta é a ilusdo psiquica do espirito.

“Eu anuncio, 6 amigo, diz Buda, que este
alto corpo de asceta, dotado de sensibilidade,
habita ndo sé o mundo, o nascimento, a aboli¢do
do mundo mas também o caminho que leva a
essa abolicdo do mundo”.

Isso é verdadeiro, porém, em ultima ana-
lise ndo é mais verdadeiro.

Sem duvida o mundo "habita” em mim en-
quanto representacdo, do mesmo modo que
habito nele enquanto coisa. Mas isso ndo im-
plica que ele esteja em mim, assim como n&o
estou realmente nele. Ele e eu nos incluimos
mutuamente. A contradicdo mental inerente
ao vinculo com o Isso é abolida pelo vinculo
com o Tu que ndo me separa do mundo sendo
para ligar-me a ele.

Trago em mim o sentido do si-mesmo que
ndo integra com o mundo. O sentido do ser,
que ndo pode ser integrado na representacéao,
o0 mundo o leva em si. O sentido do ser néo
€, porém, um ‘“querer" pensavel, mas é a pro-
pria mundanidade do mundo, assim como o sen-
tido do si-mesmo ndo € um sujeito cognoscente,
mas a total egoidade do Eu. N&o cabe aqui
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uma “reducdo” a uma realidade anterior:
aquele que nao respeita as ultimas unidades,
anula o sentido que é apreensivel mas ndo com-
preensivel,

O nascimento e a abolicdo do mundo néo
estdo em mim; mas ndo estdo também fora de
mim; eles simplesmente ndo sdo mas aconte-
cem sempre e seu acontecimento ndo sé se so-
lidariza com minha vida, com minha deciséo,
com minha obra, com meu servigco, mas tam-
bém dependem de mim, de minha vida, de mi-
nha decisdo, de minha obra e de meu servico.
Ndo depende, porém/ do fato de eu “afirmar”
ou “negar” o mundo em minha alma, mas do
fato de eu transformar em vida minha atitude
de alma diante do mundo, uma vida que atua
no mundo, uma vida atual; e numa vida atual
podem cruzar-se caminhos que provém de ati-
tudes de alma bem diferentes. Porém, aquele
que se contenta em vivenciar sua atitude, e so-
mente realiza-la em sua alma, pode ser bem rico
em pensamentos, mas é sem mundo, e todos os
jogos, as artes, a embriagués, os entusiasmos
e mistérios que nele se passam ndo atingem nem
mesmo a pele do mundo. Enquanto alguém se
liberta somente em seu si-mesmo, ndo pode fa-
zer nem bem nem mal ao mundo, ndo importa
ao mundo. Somente aquele que cré no mundo
pode ter algo a ver com o mundo. Se ele se arris-
ca nele, ndo permanece privado de Deus. Se
amamos o mundo atual, que ndo quer deixar-se
abolir, realmente, em todos o0s seus horrores,
se ousarmos enlacd-lo com os bragos de nosso
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espirito, entdo nossas maos encontrardo as
maos que suportam o mundo.

Nada sei sobre um "mundo” e sobre uma
“vida no mundo” que separe alguém de Deus;
0 que assim se denomina é a vida com o mundo
do Isso, que se tornou estranho, que é experi-
enciado e utilizado. Aquele que verdadeira-
mente vai ao encontro do mundo vai ao en-
contro de Deus. E necesséario se recolher e
sair de si, realmente os dois, 0 “um-e-outro’
que é a unidade.

Deus envolve o universo mas ndo é o Uni-
verso; do mesmo modo Deus abarca o meu si-
-mesmo e ndo o é. Por causa deste querer ine-
favel, posso dizer Tu em minha lingua, como
cada um pode proferi-lo na sua; em virtude
deste querer, existe o Eu e o Tu, o didlogo, a
lingua, o espirito cujo ato originario é a lin-
guagem. enfim, desde toda a eternidade,a Pa-
lavra.

A situagdo “religiosa” do homem, sua
existéncia na presenga é caracterizada por an-
tinomias essenciais e insoliveis. O fato de se-
rem insollveis constitui a esséncia destas an-
tinomias. Quem admite a tese e rejeita a anti-
tese, altera o sentido da situagdo. Tentar
pensar uma sintese é destruir o sentido da si-
tuacdo. Esforcar-se em relativizar estas anti-
nomias € abolir o sentido da situacdo. Querer
resolver os conflitos destas antinomias com
outra coisa a ndo ser a vida, € pecar contra o

110



sentido da situagcdo. O sentido da situacdo €,
de um lado, que ela deve ser vivida com todas
as suas antinomias, e, de outro, que ela s6 pode
ser vivida sem cessar, sempre nova, imprevi-
sivel, inimaginavel, impossivel de ser prescrita.

Uma comparacdo entre as antinomias re-
ligiosas e as antinomias filoséficas podera es-
clarecer isso. Kant pode relativizar a antinomia
filoséfica entre a necessidade e a liberdade
atribuindo aquela ao mundo fenomenal e esta
ao mundo do ser, de tal modo que os dois pos-
tulados cessem de se opor frontalmente, e
mais, perfagam um compromisso, assim como 0s
mundos, nos quais eles sdo validos. Porém se
eu penso a necessidade e a liberdade, ndo em um
universo de pensamento, mas na atualidade de
minha presenca-diante-de-Deus; se eu sei que
"estou entregue em suas maos” e que aos mes-
mo tempo'“tudo depende de mim”, entdo néo
posso tentar escapar ao paradoxo que tenho
para viver, consignando aos dois principios in-
concilidveis dois dominios separados. Nao devo
entdo recorrer a nenhum artificio teoldgico a
fim de facilitar uma reconciliagdo conceituai;
devo obrigar-me a vivé-los simultaneamente e
se sdo vividos, eles sdo um.

*

Os olhos do animal tém o poder de uma
grande linguagem. Por si proprios, sem o0 au-
xilio de sons e gestos, mais elogiientes quando
estdo absortos inteiramente em seu olhar, eles
desvendam o mistério no seu encobrimento na-
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tural, isto e, bt ansicuduc ao aevir, Somente o
animal conhece este estado do mistério, somen-
te ele pode revela-lo para n6s — mistério este
que somente deixa abrir-se e ndo revelar-se. A
linguagem na qual isso acontece € o que ela
exprime: a ansiedade, a emocdo da criatura
colocada entre o reino da seguranca vegetal e
0 reino da aventura espiritual. Esta linguagem
€ o balbucio da natureza, sob o primeiro en-
volvimento do espirito, antes que ela se aban-
done a ele para sua aventura cosmica que cha-
mamos homem. Todavia, discurso nenhum re-
petira o que este balbucio pode comunicar.

Olho as vezes nos olhos dum gato do-
méstico. O animal doméstico ndo recebeu algo
de nés, como as vezes imaginamos, o dom do
olhar verdadeiramente "elogiente”, mas so-
mente — ao preco da ingenuidade elementar

— a faculdade de n6-lo enderecar, a nés qu

ndo somos animais. Mas, por isso, ele tomou em
Si, em sua aurora e ainda em seu alvorecer, nao
sei que ar de espanto e interrogacdo que, sdo
totalmente ausentes no primitivo, apesar de sua
ansiedade. E incontestavel que o olhar deste
gato, iluminado pelo bafejo de meu olhar de
inicio me pergunta: "E possivel que tu te
ocupes de mim? O que desejas realmente de
mim é outra coisa do que simples passa-tempo?
Interessas—te por mim? Existo para vocé, existo?
O que vem de ti para mim? O que ha em torno
de mim? o que me acontece? O que é isto? (Eu
aqui é uma perifrase para uma palavra que nao
temos, pela qual se designaria a si mesmo sem
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0 Eu; por "Isto” deve-se representar o fluxo
do olhar humano em toda atualidade de sua
forca de relacdo). O olhar do animal, esta ex-
pressdo de ansiedade apenas abriu-se enorme-
mente e ja se apagava. Meu olhar era perse-
verante mas ndo era mais o fluxo do olhar hu-
mano.

A rotacdo do eixo universal que inaugura
0 evento da relacdo havia sucedido quase ime-
diatamente outra, que coloca um fim nela.
Ha pouco, o0 mundo do Isso nos envolvia, o
mundo do Tu havia emanado das profundezas
no instante de um olhar e agora ja caiu de novo
no mundo do lIsso.

Relato este pequeno acontecimento que
me aconteceu algumas vezes por causa da lin-
guagem desta aurora e ocaso, quase impercep-
tiveis do sol espiritual Em nenhum outro, senti
tdo profundamente a efemeridade da atuali-
dade de todas as relagcbes com os seres, a me-
lancolia sublime de nosso destino, a volta fatal
do Tu individualizado ao Isso. Pois, caso con-
trario entre a manha e a noite deste aconteci-
mento, havia um dia, por mais breve que fosse;
mas, ai, a manhad e o anoitecer se fundiam um
no outro, a luz do Tu apenas aparecia e ja se
desvanecia. O peso do mundo do Isso havia
sido realmente tirado de mim e do animal, no
espaco de um olhar? Eu podia, em todo caso,
lembrar-me ainda, mas o animal havia recaido
do balbucio de seu olhar a ansiedade muda e
guase sem lembrancgas.
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Como é poderosa a continuidade do mun-

do do Isso! e como sdo frageis as apari¢cdes do
Tu!

Tantas coisas nunca chegam a romper a
crosta da realidade material. Oh! débil pedaco
de mica cuja visdo me deu certa vez, por pri-
meiro, a entender que o Eu ndo é algo que
existe “em mim’ — e todavia, é somente em
mim que me uni a ti; foi somente em mim e
ndo entre ti emim que o evento se sucedeu
outrora. Porém, quando um ente vivo surge
dentre as coisas e se torna um ser para mim
e se volta para mim na proximidade e na pala-
vra, qudo inevitavelmente breve o instante no
qual este ser nada mais é do que um Tu! Néo
€ a relacdo que necessariamente se debilita,
mas a atualidade de sua imediatez. O proprio
amor ndo pode persistir na imediatez da rela-
¢do; ele dura, porém numa alternancia de atua-
lidade e de laténcia. Cada Tu no mundo € obri-
gado por sua propria natureza, a se tornar uma
coisa para nos ou de voltar sempre ao estado
de coisa.

Somente em uma relacdo que tudo envol-
ve, a proépria laténcia é atualidade. Somente
um Tu, por esséncia, ndo deixa de ser um Tu
para noés. Quem conhece Deus, conhece, sem
davida, o distanciamento de Deus, e o tormen-
to da seca que ameaca 0 coracdo angustiado,
mas ndo a auséncia de presenca. NOs é que
ndo estamos sempre presentes.

O amante da Vita Ntiova diz, exata e
justamente, o mais das vezes Ella e, somente
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as vezes, Voi. O vidente do Paradiso, quando
diz Colui, usa um terno impréprio — por ne-
cessidade poética — e sabe disso. Que se in-
voque Deus como um Ele ou como um lIsso é
sempre uma alegoria. Ao dizermos Tu para Ele
€ o sentido mortal tornando palavra a verdade
inguebrantavel do mundo.

*

Toda relacdo atual no mundo é exclusiva;
6 outro penetra nela e vinga a sua excluséao.
Somente na relagdo com Deus a exclusividade e
a inclusividade absolutas se unem numa uni-
dade, onde tudo é englobado.

Toda relagcdo atual no mundo repousa
sobre a individuacdo; esta € a sua delicia pois,
s6 assim é permitido o conhecimento matuo da-
gueles que sdo diferentesrela é também o seu
limite pois, assim impede tanto o perfeito reco-
nhecer como o perfeito ser-reconhecido. Na re-
lacdo perfeita, o meu Tu engloba o meu si-
-mesmo, sem no entanto, ser 0 Si-mesmo; 0 meu
reconhecimento limitado se expande na pos-
sibilidade ilimitada de sei reconhecido.

Toda relagdo atual no mundo realiza-se
numa permuta de atualidade e laténcia, todo
Tu individual deve transformar-se em crisalida
do Isso para que as asas cresgam novamente.
Mas, na verdadeira relagdo, a laténcia ndo é
mais que a pausa da atualidade onde o Tu
permanece presente. O Tu eterno é, segundo
sua esséncia, um Tu; é nossa natureza que nos
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obriga a inseri-lo no mundo do Isso e na lin-
guagem do Isso.

O mundo do Isso é coerente no espago e
no tempo.

O mundo do Tu n&o tem coeréncia nem no
espago nem no tempo.

Sua coeréncia ele a possui no centro onde
as linhas prolongadas das relacbes se cortam:
no Tu eterno.

No grande privilégio da relagdo pura, os
privilégios do mundo do Isso sdo abolidos. A
continuidade do mundo do Tu é assegurado
gracas a esse privilégio: os momefitos isolados
das relagdes se unem para. uma vida de vinculo
no mundo. Este privilégio confere ao mundo
do Tu seu poder formador; o espirito é apto
a penetrar nele e transforma-lo. Gracas a este
privilégio ndo somos abandonados a estranheza
do mundo, nem a desatualizacdo do Eu e a
tirania de fantasmas. A conversdo consiste em
reconhecer novamente o centro e a ele voltar-
-se novamente. Neste ato essencial ressurge a
forca de relagcdo do homem, a onda de todas
as relacbes se espalha em torrentes vivas e re-
nova nosso mundo.

Talvez ndo sO6 o0 nosso, pois, podemos
pressentir o duplo movimento — de um lado o
distanciamento da fonte primordial gracas ao
qual o Todo, ¢ universo se mantém no devir,
de outro lado, a volta para a fonte primordial
gracas a qual o universo se redime — como a
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forma primordial metacdésmica inerente ao mun-
do como totalidade em seu vinculo com aquilo
que nao é mundo, dualidade cuja forma hu-
mana é a dualidade de atitudes, das palavras-
—principio e dos aspectos do mundo, Este duplo
movimento por forca do destino, se desdobra
no tempo e estd encerrado por graca, ,na cria-
¢ado intemporal, que inconcebivelmente, é ao
mesmo tempo liberacdo e preservacdo, liber-
tacdo e ligagdo. O nosso conhecimento a res-
peito da dualidade silencia diante do paradoxo
do mistério originario.

Sao trés as esferas nas quais o mundo da
relacdo se constroi.

A primeira é a vida com a natureza onde
a relacdo permanece no limiar da linguagem.

A segunda esfera é a vida com os homens
onde a relagdo toma forma de linguagem.

A terceira é a vida com o0s seres espiri-
tuais onde a relacdo embora sem linguagem
gera a linguagem.

Em cada uma destas esferas, em cada ato
de relacdo, através de tudo o que se nos torna
presente, vislumbramos a orla do Tu eterno,
em cada uma percebemos um sopro dele, em
cada Tu nos nos dirigimos ao Tu eterno, se-
gundo o modo especifico a cada esfera. Todas
as esferas sdo incluidas nele, mas ele ndo esta
incluido em nenhuma.

Através delas irradia-se uma presenca
Unica.
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Nao podemos desligd-las da presenca.

Da vida com a natureza podemos extrair
o mundo “fisico , o0 mundo da consisténcia: da
vida com os homens, o mundo “psiquico” e da
afetibilidade; da vida com os seres espirituais,
o0 mundo “noético”, o da validade. Todas as
esferas perdem entdo sua transparéncia e por-
tanto o seu sentido; cada uma tornou-se utili-
zavel e opaca, e permanece opaca mesmo que
nés Ihes atribuamos nomes brilhantes como
Cosmos, Eros, Logos. Na verdade, ndo ha
Cosmos para o homem sendo quando o universo
se torna uma moradia com terra sagrada, na
gual ele apresenta a sua oferta; ndo ha Eros
para ele, sendo quando os seres se lhe tornam
imagens do eterno e a comunidade com eles
torna-se revelacdo; ndo ha Logos para ele se-
ndo quando ele se dirige ao mistério através da
obra e do servico no espirito.

O siléncio imperativo da forma que apa-
rece, a linguagem amante, o mutismo anuncia-
dor da criatura: todas sdo portas na presenca
da Palavra.

Porém, quando o encontro perfeito deve
realizar-se, estas trés portas se reunem em um
portal que é o da vida atual, e entdo ndo sabes
mais por qual delas entraste.

*

Entre as trés esferas uma se destaca: é
vida com os homens. Aqui a linguagem se com-
pleta como sequéncia no discurso e na réplica.
Somente aqui, a palavra explicitada na lingua-
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gem encontra sua resposta. Somente aqui, a
palavra—principio € dada e recebida da mesma
forma, a palavra da invocacdo e.a palavra da
resposta vivem numa mesma lingua, o Eu e o
Tu néo estdo simplesmente na relagdo mas tam-
bém na firme integridade Aqui, e somente
aqui, ha realmente o contemplar e o ser-con-
templado, o reconhecer e o ser-reconhecido, o
amar e o ser-amado.

E esta a entrada principal em cuja aber-
tura abrangente incluem-se as duas portas la-
terais.

“Quando um homem esta intimamente uni-
do a sua mulher, estdo envolvidos pelo sopro
das colinas eternas”.

A relagdo com o ser humano € a verda-
deira imagem da relacdo com Deus, na qual a
verdadeira invocacdo participa da verdadeira
resposta. 'S0 que na resposta de Deus tudo, o
Todo se revela como uma linguagem.

*

Porém, a soliddo ndo é ela também uma
porta? Nao se revela, as vezes, no mais silen-
cioso isolamento, uma visdo inesperada? O in-
tercAmbio consigo mesmo ndo pode transfor-
mar-se misteriosamente em um intercambio
com o mistério? E mais, ndo é aguele que nédo
€ submetido a nenhum ser, o Unico digno
de se encontrar com o Ser? “Vem, ohl So-
litrio, para o solitario”, exclama Simeon,
o Novo Tedlogo para o seu Deus.

— Ha& dois tipos de soliddo, segundo
aquilo de que ela se afasta. Se solidao significa
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afastar-se do comércio com as coisas de expe-
riéncias e utilizacdo, entdo ela é sempre ne-
cessaria, ndo s6 para a relacdo suprema mas
sobretudo para o ato de relacdo. Porém se se
compreender a soliddo como auséncia de re-
lacdo. ndo é aquele que abandonou os seres
gue seré acolhido por Deus, mas aquele que foi
deixado pelos seres aos quais ele enderecava
o Tu verdadeiro. Permanece preso a alguns
dentre os seres somente aquele que cobica uti-
lizd-los; aquele que vive no poder da presenti-
ficacdo s6 pode estar ligado a eles. S6 aquele
que esta vinculado com os seres esta pronto
para o encontro com Deus. Pois, somente ele,
leva ao encontro da atualidade de Deus uma
atualidade humana.

Ademais, ha dois tipos de soliddo segundo
aquilo a que elas se propdem. Se a soliddo é o
lugar onde se realiza a purificacdo como se
faz necesséaria para aquele que esta vinculado
antes de penetrar no Santo dos Santos, mas
necessaria também no meio de suas provacfes
entre a queda inevitadvel e a subida para com-
provacdo, entdo, é para a soliddo que.somos
feitos. Porém, se a soliddo é uma fortaleza da
separacdo, onde o homem mantém um dialogo
consigo mesmo, ndo com o intuito de por-se a
prova e de dominar-se em vista do que o es-
pera, mas para desfrutar a complexdo de sua
alma, tal é a verdadeira decadéncia do espirito
na espiritualidade. Tal decadéncia pode au-
mentar até o Gltimo abismo onde o homem ilu-
dido imagina possuir em si Deus e falar com
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ele. Mas, embora Deus nos envolva e habite em
nds, jamais o possuimos em nés. E podemos fa-
lar com ele somente na medida em que nada
mais falar em nés.

Um filésofo moderno acha que cada ho-
mem cré necessariamente seja em Deus, seja
em “idolos, isto é, em algum bem finito — sua
nacdo, sua arte, no poder, no saber, no dinheiro,
no “constante triunfo com mulher” — um bem
que se lhe torna absoluto e que se interpde en-
tre Deus e ele e que basta somente demonstrar-
-lhe a qualidade relativa deste bem para “des-
truir” os idolos e para o ato religioso voltar,
por si mesmo, ao objeto adequado.

Esta concepcdo supbe que o contato do
homem com os bens finitos que ele “idolatra”
é, em U(ltima analise, da mesma natureza que
0 contato com Deus e s6 difere quanto ao ob-
jeto; neste caso, a simples substituicdo do obje-
to falso pelo auténtico poderia salvar o pecador.
Has o contato de um homem com *“algo espe-
cial” que usurpou o trono supremo dos valores
de sua vida e desalojou a eternidade, € orien-
tado sempre para o0 experienciar e o utilizar de
um Isso, de uma Coisa, ou de um objeto de
prazer. Pois, somente tal contato pode obstruir
a perspectiva sobre Deus pela interposicéo
opaca do mudo do Isso; a relagdo que profere
0 Tu abre sempre de novo esta perspectiva.
Aquele que é dominado pelo idolo, que ele quer
ganhar, possuir e reter, que é possuido pela
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vontade de posse, ndo tem outro caminho para
Deus sendo a conversdao que € uma mudancga,
ndo somente quanto ao fim, mas também quanto
ao tipo de movimento. Cura-se 0 poSSesso reve-
lando-lhe e ensinando-lhe o verdadeiro vinculo
e ndo orientando para Deus suaobsessdo. Se al-
guém permanece no estado de posse, 0 que
significa o fato de, em vez de invocar o nome
de um demoénio ou de um ser disfarcado em
demonio, se invocar o nome de Deus? Signi-
fica que, com isso, ele blasfema. E blasfémia
guando alguém depois que o idolo saiu atras
do altar, pretende apresentar a Deus a oferta
impia sobre o altar profanado.

Quando um homem ama uma mulher de
tal modo que ele a torna presente em sua vida,
0 Tu do olhar dela lhe permite vislumbrar um
raio do Tu eterno. Mas aquele que é avido de
“triunfos sempre renovados” — apresentareis
a esta cobica um fantasma de eternidade?
Quem se consagra ao servico de um povo, no
ardor de um imenso destino, se ele quiser de-
votar-se a ele, pensa em Deus. Porém aquele
para o qual a nacdo é um idolo, a cujo servigo
ele queria tudo submeter, porque nesta imagem
ele exalta sua propria imagem, acreditais que
basta que o facais se desgostar para que ele veja
a verdade? E o que significa que alguém que
trata o dinheiro — o ndo-ser encarnado "como
se fosse Deus?” Que ha de comum entre a vo-
lipia de apoderar-se de um tesouro e conser-
va-lo com alegria na presenca daquele que se
torna presente? Pode o servo de Mamon dizer
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Tu ao dinheiro? E o que deve ele fazer com
Deus, se ele ndo sabe dizer Tu? Ele ndo pode
servir a dois senhores, mesmo que seja um apos
0 outro, ele deve, antes de tudo, aprender a
servir diferentemente.

O convertido, gracas a substituicao, tem um
fantasma que ele chama Deus. Porém, Deus a
eterna presenca ndo se deixa possuir. Infeliz o
possesso que cré possuir Deus!

Afirma-se que o homem “religioso” € aque-
le que ndo necessita estar em relacdo com o
mundo ou com oOs seres, porque o estado de vi-
da social, determinado do exterior, € ultrapas-
sado por uma forgca que sé agiria do interior.
Confunde-rse assim ,sob o conceito de social,
duas coisas fundamentalmente diferentes: a
comunidade, que se edifka pela relagdo, e a
massa de unidades humanas sem relacdo entre
si, isto é, a auséncia de relacdo, que se tornou
evidente no homem moderno. Porém, o claro
edificio da comunidade para a qual pode-se
ser libertado da masmorra da sociabilidade é
obra da mesma for¢ca que atua na relagdo do
homem com Deus. Todavia, esta relacdo néo
€ uma relacdo entre outras; ela € a relagéo to-
tal na qual todas as torrentes desaguam sem,
com isso, se esgotar. Mar e rios — quem de-
seja aqui distinguir e tracar limites? N&do hé
sendo um fluxo do Eu para o Tu, cada vez mais
ilimitado, uma maré Unica e sem limites da vi-
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da atual. Ndo se pode dividir a vida entre uma
relacdo atual com Deus e um contato inatual de
Eu-Isso com o mundo; ndo se pode orar ver-
dadeiramente a Deus e utilizar o mundo. Aquele
gue s6 conhece o mundo como algo que se uti-
liza vai conhecer Deus do mesmo modo. Sua
prece € um modo de se desobrigar; ela cai no
ouvido do nada. Tal homem é o homem sem
Deus, e ndo o “ateu” que, do fundo da noite
e da nostalgia da janela de seu quarto, invoca
0 inominado.

Afirma-se ainda que o homem religioso
se apresenta diante de Deus como o Individuo,
como o Unico, separado, porque ele ultrapassou
também o estado do homem “moral” que ainda
esta inserido no dever e na obrigacdo do mun-
do. O homem moral ainda esta sobrecarregado
com a responsabilidade de todos atos dos ho-
mens de agdo, pois ainda esta totalmente deter-
minado pelo estado de tensédo entre o ser e 0
dever-ser e que, em sua abnegacdo grotesca e
sem esperancga, atira, aos poucos, O Seu coragao
no abismo infinito entre os dois. O “religioso”,
porém, livrou-se daquela tensdo e elevou-se
aquela outra entre Deus e 0 mundo; ai impera a
lei de excluir a inquietude da responsabilidade
e também a lei do que-exige-de-si-mesmo. Nao
h& mais vontade proépria, mas s6 o conformar-se
com o que é disposto; ai, todo dever fundamen-
ta-se no absoluto, e o0 mundo, se ele subsiste
ainda, perdeu o seu valor. Deve-se desempenhar
0 seu papel nele, por assim dizer, sem compro-
misso, visto que toda atividade se reduz ao na-
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da. Isto significa dizer que Deus nao teria
criado sendo um mundo aparente e o homem
como um ser para a vertigem. Sem duvida,
agquele que se apresenta diante da Face, ultra-
passou o0 dever e a falta, ndo porque tenha se
afastado do mundo, mas pelo contrario, porque
realmente dele se aproximou. Ndo se tem de-
ver e culpa sendo para com os estranhos; para
com familiares tem-se afeicdo e ternura. Para
guem se apresenta diante da Face, o mundo s6
se toma realmente presente, & luz da eterni-
dade, na plenitude da presenca; ele pode entéo,
de um sé impulso, proferir o Tu a todos, ao
ser de todos os seres. Nao h& mais ai a tensado
entre o mundo e Deus, mas somente a atuali-
dade dnica. Tal homem ndo se libertou da
responsabilidade, ele permutou a tormenta de
uma responsabilidade finita, que procura resul-
tados pelo poder do elan de uma responsabi-
lidade infinita, a forca de assumir com amor a
responsabilidade por todos 09 acontecimentos
inexploraveis do mundo o estar-inserido-no-
-mundodiante da Face deDeus Sem duvida, ele
renunciou para sempre as avaliagcbes morais. O
“mau” € aquele por quem ele se sente profun-
damente responsavel, aquele que é o mais ca-
rente de seu amor; porém devera ele exercitar
o decidir-se nas profundezas da espontaneida-
de, até a morte; ele deverd sempre realizar o
calmo decidir-se-sempre no agir corretamente.
O agir, entdo, ndo sera em vdo: ele é intencio-
nal, € uma missdo, tem-se necessidade dele, ele
pertence a criacdo; porém, este fazer ndo impde
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mais a0 mundo, cresce nele como se fosse o
nao-fazer.

O que é o eterno: o fenbmeno primordial
presente no aqui e agora que nds chamamos Re-
velacdo? E o fenémeno pelo qual o homem nio
sai do momento do encontro supremo do mes-
mo modo como entrou. O momento do encontro
nao é “vivéncia” que surge na alma receptiva e
se realiza perfeitamente; algo ai acontece no
homem. As vezes parece um Sopro, as Vvezes,
como se fora uma luta, pouco importa: acon-
tece. Ao sair do ato essencial da relacdo pura,
0 homem tem em seu ser um mais, um acréscimo
sobre o qual ele nada sabia antes e cuja ori-
gem ele ndo saberia caracterizar corretamente.
Ndo importa como a concepcdo cientifica do
mundo, em seu esforco legitimo em estabele-
cer uma causalidade sem lacuna, classifica a
proveniéncia da novidade; quanto a nds, a quem
importa a verdadeira consideragdo do atual,
nado basta aqui um subconsciente ou qualquer
outro mecanismo psiquico. A verdade é que
recebemos algo que ndo possuiamos antes e o
recebemos de tal modo que sabemos que isto
nos foi dado. Em linguagem biblica: “Aqueles
que esperam em Deus receberdo a forca em
troca”. E, como diz Nietzche, fiel a realidade
até em sua descricdo: “Toma-se sem pergun-
tar quem da- s
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O homem recebe e 0 que ele recebe néo
€ um “conteddo” mas uma presenca, uma
presenca que é uma forca. Esta presenca
e esta forca encerram trés fatos, que embora
indivisos, podemos encard-los separadamente.
Em primeiro lugar, toda a plenitude da ver-
dadeira reciprocidade, do fato de ser acolhido,
de estar vinculado; sem que se possa, de al-
gum modo, dizer como € feito aquilo a que se
esta ligado e sem que esta ligacdo nos facilite
a vida — ela nos torna a vida mais pesada,
porém mais pesada de sentido. Apresenta-se
entdo o segundo ponto: é a inefavel confirma-
cdo do sentido. Este sentido é garantido. Nada,
nada mais pode ser sem sentido. A questido do
sentido da vida ndo se coloca mais. Porém se
ela se colocasse, ndo precisaria ser respondida.
N&o sabes demonstrar o sentido e ndo sabes de-
fini-lo, para ele ndo possuis nem formula nem
imagem e, no entanto, ele é para ti mais certo
que os dados de teus sentidos. O que tem ele
a ver conosco entdo? O que exige de nds este
sentido revelado mas oculto? Ele ndo € inter-
pretado — isso ndo nos é possivel — ele sb
quer que o realizemos. E este o terceiro ponto:
ndo se trata do sentido de uma “outra vida”,
mas de nossa vida, ndo de um “além”, mas
deste nosso mundo, e ele quer que nds o colo-
quemos a prova, nesta vida, neste mundo. Em-
bora este sentido possa ser concebido, ele nao
pode, no entanto, ser experienciado; ele ndo
pode ser experienciado mas pode ser realizado,
e € isso o0 que solicita de n6és. A garantia nao
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deseja permanecer fechada dentro de mim, ela
guer nascer no mundo por meu intermédio. Po-
rém, assim como o sentido ndo se deixa transmi-
tir nem ser formulado em uma teoria valida e
aceitavel por todos, a sua colocacdo a prova
na acdo ndo pode ser formulada em obrigactes
validas, ndo é prescrita, ndo é consignada em
nenhuma tabua que pudesse erigir-se acima de
todos as cabecas. Cada um s6 pode p6r a pro-
va o sentido recebido com a unicidade de seu
ser e na unicidade de sua vida. Assim como
nenhuma prescricdo pode conduzir-nos ao en-
contro, do mesmo modo nenhuma nos faz dele
sair. Somente a aceitagdo da presenca é exi-
gida ndo s6 para ir-para-ele, mas também, em
um novo sentido, para sair-dele. Assim como
se chega ao encontro, com um simples Tu nos
labios, do mesmo modo, se é enviado ao mundo
com o Tu nos labios.

Aquilo diante do que vivemos, aquilo no
que vivemos, a partir do qual e para o qual
vivemos, 0 mistério, permaneceu como era an-
tes. Ele se nos tornou presente e se nos reve-
lou em sua presenca como a salvacdo; nés o
“reconhecemos” sem, no entanto, termos dele
um conhecimento que diminuisse ou atenuase
para n0s o seu carater misterioso. NOs nos
aproximamos de Deus mas ndo adiantamos na
decifragem, no desvelamento do Ser. Sentimos
a salvacdo mas ndo a solugdo. O que recebe-
mos ndo podemos levar aos outros dizendo:
isto deve ser conhecido, isto deve ser feito. SO
podemos ir e pér & prova. E isso ndo é para
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nés uma simples obrigacdo, € um poder, um
dever absoluto.s

Tal é a revelacdo eterna, presente aqui e
agora. Ndo conhec¢o nenhuma revelacdo e nédo
creio em nenhuma que ndo seja, em seu fe-
némeno originario, semelhante a esta. Eu nédo
acredito em uma auto-denominacdo ou em uma
auto-definicdo de Deus diante do homem. A
palavra da revelacdo é esta: "eu sou presente
como aquele que sou presenter ..o O que se
revela é o que se revela. O ente esta presente,
nada mais. A fonte eterna de forca brota, o
eterno toque nos aguarda, a voz eterna ressoa,
nada mais.

O Tu.eterno ndo pode, por esséncia, tor-
nar-se um Isso, pois ele ndo pode reduzir-se a
uma medida ou a um limite mesmo que seja
a medida do incomensuravel, ao limite do ili-
mitado. Por esséncia ele ndo pode ser conce-
bido como uma soma infinita de qualidades,
nem como uma soma de qualidades elevadas a
transcendéncia. Ndo pode tornar-se um Isso
porque ndo pode ser encontrado nem no mun-
do, nem fora do mundo porque ele ndo pode
ser experienciado nem pensado; nés pecamos
contra Ele, o Ser, quando dizemos: “Eu creio
gue ele é”; além disso, "Ele” é uma metéfora,
mas “Tu” ndo é uma metafora.

E, no entanto, fazemos, conforme nossa
propria esséncia, do Tu eterno um Isso, Un
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algo, reduzimo-lo sempre a uma coisa. Ndo por
capricho. A historia reificada de Deus, a pas-
sagem do Deus-coisa através das religides e seus
construtos laterais, através de suas inspiracfes
e trevas, seja em momentos de enaltecimento
ou menosprezo da vida; o distanciamento ou a
volta ao Deus vivo; as transformacgbes de pre-
senca, de forma, de objetivacdo, de conceitua-
¢ao, de dissolucdo, de renovagéao, € um caminho,
tudo isso é o caminho.

De onde provém o conhecimento explicito e
a préatica ordenada das religides? A presenca e a
forca da revelacdo, (pois, todas as religides in-
vocam necessariamente algum tipo de revelacéo,
seja pela palavra, seja por um evento natural
ou psiquico — ndo ha, em suma, corretamente
falando, senéo religides reveladas) entéo, a pre-
senca e a forca que o homem recebe na reve-
lacdo, como se transformaram em "conteudo”?

A explicacdo tem dois aspectos. O aspec-
to exterior, psiquico, n6s o conhecemos, ao con-
siderarmos o homem em si, isolado da Historia;
0 aspecto interior, efetivo, o fendmeno origi-
nario das religides quando recolocamos o ho-
mem na Histdria. Os dois aspectos estdo inter-
ligados.

O homem aspira posuir Deus; ele aspira
por uma continuidade da posse de Deus no es-
paco e no tempo. Ele ndo se contenta com a
inefavel confirmacdo do sentido, ele quer vé-la
difundida como um continuo, sem interrupcéo
espacio-temporal que lhe forneca uma segu-
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ranca a sua vida, em cada ponto, em cada mo-
mento.

Té&o intensa € sua sede de continuidade
gque o homem ndo se satisfaz com o ritmo vital
da relacdo pura onde se alternam atualidade e
laténcia, onde é nossa forca de relagdo que di-
minui, por isso, a presenca, € Ndo a presenca
originaria. Ele aspira a extensdao temporal, a
duracdo. Deus se torna um objeto de fé. Ori-
ginariamente a fé completa, no tempo, os atos
de relacdo e, gradualmente, ela os substitui. Em
lugar do ritmo essencial e sempre renovado do
recolhimento e da expansédo, estabelece-se uma
estabilidade em torno de um Isso no qual se
cré. A confianca obstinada do lutador que
conhece a distdncia e a aproximagcdo de Deus
se transforma cada vez mais completamente na
seguranca do usufrutudrio persuadido de que
nada pode Ihe acontecer, pois ele cré que existe
Alguém que ndo permite algo Ihe suceder.

Também nado satisfazem a sede de continui-
dade do homem, a estrutura vital da relacédo
pura, a “soliddo” do Eu em presenca do Tu, a
lei segundo a qual o homem, embora possa en-
cerrar o mundo no encontro, ndo pode ir para
Deus e encontra-lo sendao como pessoa. Ele de-
seja a extensdo espacial, a representacdo na
qual a comunidade dos fiéis se une com seu
Deus. Deus se torna deste modo, um objeto de
culto. O culto, também completa, originaria-
mente, os atos de relagdo, na medida em que
insere a oragdo viva, o dizer-Tu imediato em
um conjunto espacial de grande poder de ima-
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a graca, reflete sobre aquele que concede este
dom e assim ndo atinge nem um nem outro.

Na experiéncia da vocacdo. Deus é para
ti a presenca. Aquele que, em missdo, percorre
0 caminho, tem Deus diante de si; quanto mais
fiel o cumprimento da missdo, mais intensa e
constante a proximidade. Ele ndo pode, sem
davida, ocupar-se de Deus, mas pode entreter-
-se com ele. A reflexdo ao contrario, faz de
Deus um objeto. O seu movimento, que apa-
rentemente o faz dirigir-se para o fundamento
originario, ndo passa, na verdade, de um as-
pecto do movimento universal de afastamento.
Do mesmo modo o movimento, que aparente-
mente realiza aquele que cumpre sua missao,
ao afastar-se dele, pertence, na realidade, ao
movimento universal de aproximacao.

Pois estes dois movimentos fundamentais,
metacosmicos: a expansdo para O proprio ser
e a conversdo para o vinculo, encontram sua
mais alta forma humana, a verdadeira forma
espiritual de seu confronto e de sua conciliagéo,
de sua composicdo e separacdo: na historia do
contato humano com Deus. Na conversdo, o
Verbo nasce sobre a cerra, na expanséo, ele se
transforma e se encerra na criséalida da religido,
em uma nova conversio, ele renasce com asas
renovadas.

Aqui ndo reina o arbitrario; embora o mo-
vimento para o Isso v4, as vezes, tdo longe a
ponto de oprimir e ameacar, sufocar o movi-
mento de retorno ao Tu.

As poderosas, revelacdes que as religides
invocam, se assemelham fundamentalmente as
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revelacbes silenciosas que se passam em todo
tempo e lugar. As revelagbes poderosas que
estdo na origem das grandes comunidades, nos
movimentos de transi¢cdo das etapas da huma-
nidade, nada mais sdo do que eterna revelacéo.
A revelacdo, no entanto, ndo é derramada so-
bre o mundo através de seu destinatario, como
se o fosse através de um funil; ela chega a ele,
ela o toma em sua totalidade, em todo o seu
modo de ser e se amalgama a ele. Também o
homem, que é a “boca", é exatamente a boca e
nao um porta-voz, ndo é um instrumento, mas
um 6érgdo que soa segundo suas proprias leis e
soar é transformar.

H4& todavia, uma diferenca qualitativa en-
tre as etapas da historia. H4 uma maturacdo do
tempo, onde o elemento verdadeiro do espirito
humano, oprimido e soterrado, amadurece para
a disposicédo, sob tal pressdo e em tal tenséo
que, ele s6 espera um toque daquele cujo con-
tato produz o surgimento. A revelacdo, que ai
se produz envolve na totalidade de sua cons-
tituicdo, ela o funde e imprime nele uma forma,
uma nova forma de Deus no mundo.

E assim pois, que, ao longo do caminho
da Historia, através das transformacdes do
elemento humano, sdo chamados a forma di-
vina sempre novos dominios do mundo e do
espirito. Esferas sempre novas tornam-se o
lugar da teofania. O que aqui atua ndo é mais
o poder préprio do homem, também néo é a pura
passagem de Deus, € uma mistura de divino
e humano. Aquele a quem na revelacdo, foi
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confiada uma missdo, leva em seus olhos uma
imagem de Deus — por mais supra sensivel que
seja, ele leva nos olhos de seu espirito, nesta
forca visual de seu espirito ndo é de modo
algum, metaférico, mas plenamente real. O
espirito, por sua vez, responde também atra-
vés de uma visdo, através de uma visao for-
madora. Embora ndés, terrestres, ndo perceba-
mos jamais Deus sem o0 mundo, mas s6 0 mundo
em Deus, ao percebermos, criamos eternamente
a forma de Deus.

A forma também é uma mistura de Tu e
Isso; ela pode solidificar-se em um objeto de fé
e de culto; porém em virtude da esséncia da
relacdo que subsiste nela, ela se transforma
sempre em presenca. Deus é proximo de suas
formas, enquanto o homem néo se afasta delas.
Na verdadeira prece, o culto e a fé se unem e
se purificam para a relacdo viva. O fato de a
verdadeira prece permanecer viva nas religides
€ o sinal de sua verdadeira vida; enquanto vi-
vem nela, elas permanecem vivas. A degene-
racdo das religides significa a degeneracdo da
prece nelas. Na medida em que o poder de
relagdo é cada vez mais encoberto pela objeti-
vidade, torna-se cada vez mais dificil de nelas
pronunciar o Tu com o ser total e indiviso, e 0
homem, para poder fazé-lo, 3eve finalmente
sair de sua falsa seguranca para a aventura do
infinito, sair da comunidade reunida somente
sob a clpula do templo e ndo sob o firmamen-
to para projetar-se para a ultima soliddo. Atri-

140 buir este anseio ao subjetivismo € desconhecé-
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-lo profundamente; a vida diante da Face é
a vida na atualidade Uunica, o Unico *“objecti-
vum" verdadeiro; e 0 homem que se projeta pa-
ra este fim quer, antes que o falso e ilusério obje-
tivo tenha perturbado a sua verdade, refugiar-
-se naquele que € realmente. Enquanto, o subje-
tivismo absorve Deus na alma, o objetivismo
faz dele um objeto; este é uma falsa seguranca
aquele uma falsa libertagdo; ambos sdo desvios
do caminho da atualidade, ambos séo tentativas
de substituicdo da atualidade.

Deus é proximo de suas formas, enquanto
o homem néo as afasta d’Ele. Porém, quando
0 movimento de expansdo das religides difi-
culta o movimento de conversdo e afasta a
forma de Deus, apaga a face da forma, seus
labios desfalecem, suas maos caem, Deus nédo
a conhece mais e a morada universal, construi-
da em volta de seu altar, o cosmos humano cai
em ruinas. Que o homem, diante de sua ver-
dade destruida, ndo veja mais o que ai aconte-
ceu é préprio do acontecimento.

Aconteceu a decomposicdo da Palavra.

A Palavra estd presente na revelacdo, ela
age na vida da forma e seu valor esta no reino
da forma morta.

Tal é a ida e a vinda da Palavra eterna
e eternamente presente na historia.

As épocas nas quais a palavra esta pre-
sente, sdo aquelas onde se renova o contato do
Eu e do mundo. As épocas onde reina a Pa-
lavra ativa sdo aquelas nas quais perdura o
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acordo entre o Eu e o Mundo. As épocas nas
guais a Palavra se torna valida sao aquelas
nas quais se realizam a desatualizagdo, a alie-
nacdo entre o Eu e o Mundo, a fatalidade do
devir — até que sobrevenha o grande tremor
e a suspensdo do alento na obscuridade, e o
siléncio preparador.

A estrada ndo é, porém, circular. Ela é o
caminho. Em cada novo Eon, a fatalidade se
torna mais opressora, a conversdo mais assola-
dora. E a teofania se torna cada vez mais pro-
xima, ela se aproxima sempre mais da esfera
entre seres, se aproxima do reino que se oculta
no meio de nos, no "entre”. A histéria é uma
aproximagdo misteriosa. Cada espiral do ca-
minho nos conduz igualmente a uma perdicédo
mais profunda e a uma conversdo mais origi-
naria. Porém o evento que do lado do mundo
se chama converséo, do lado de Deus, se chama
redencéo.
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POST-SCRIPTUM



1

Quando, (h& mais de 40 anos), eu esho-
cei pela primeira vez este livro, o que me im-
peliu a fazé-lo foi uma necessidade interior.
Uma visdo que, desde minha juventude, apa-
recia sem cessar, para logo em seguida se es-
vaecer, atingiria uma claridade constante que
possuia, tdo evidentemente, um carater supra-
pessoal, que eu compreendi imediatamente que
meu dever era ser seu testemunho. No entanto,
logo apés ter-me convencido da dignidade de,
pelo meu servico, tomar a palavra e de ter sen-
tido no direito de dar a este livro sua forma de-
finitiva, constatei que deveria ser completado
em varios pontos, independente do texto ja
formulado (1 ). Assim, apareceram alguns escri-
tos menores(: ) cuja finalidade era, quer escla-
recer melhor aquela visdo, por meio de exemplos,
qguer explica-la, para que objecdes pudessem ser
refutadas, ou ainda de criticar certas concepcgbes

(1) = Publicado em 1923.
E)Z) — Z-wiesprache . (Dialogo) 1920.
ie Frage an die Einzelnen (A questdo ao individuo) 1936.

Ueber da Erzierische (Sobre a funcdo educadora) 1926.
Em Buber, M. Conferéncias sobre Educacdo, Heidelberg,
Lambert Schneider, 1962.

Das Problem des Menschen (o problema do homem) (Em
hebraico 1943) Heidelberg, Lambert Schneider, 1961

Todos os titulos reunidos em: Martin Buber, Werke Erste
Band: Schriften zur Philosophie (M. Buber — Obras, Pri-
meiro Volume: Escritos sobre Filosofia). Miinchen, Heidelberg,
1961
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gque, embora tenham trazido importantes escla-
recimentos, ndo conseguiram apreender o sen-
tido central daquilo que era mais essencial para
mim, a saber, os vinculos intimo entre a relacédo
com Deus e a relagdo com o homem. Mais tar-
de, melhores esclarecimentos foram acrescen-
tados, uns, relativos aos fundamentos antropo-
I6gicos”), outros, relativos as implicagbes so-
ciologicas (4). Verificou-se, todavia, que isso
ainda néo esclarecia tudo de um modo suficiente.
Os leitores incessantemente dirigiam-se a mim
para perguntar sobre o sentido de tal passagem
ou de tal outra. Durante muito tempo eu res-
pondi a cada um deles, mas logo notei que
ndo poderia atender todas as exigéncias e ade-
mais, ndo devo limitar as relacdes dialdgicas
aqueles leitores que se decidiram a falar. Tal-
vez haja, justamente dentre os silenciosos,
aqueles que merecem uma atencdo especial. As-
sim resolvi responder publicamente, primeira-
mente a algumas questbes essenciais que se re-
lacionam em certo sentido.

N,

Eis, como poderia ser formulada, com al-
guma precisdo, a primeira questdo: se, como

3 — Urdistanz und Beziehung (Distancia original e
relagdo 1950.
Heidelberg, Lambert_ Schneider, 1960.

@) — Elemente des Zwischenmensohlichen (Elementos do
Interhumano) 1954.

Em M. Buber — Das Dialogische Prinzip (O Principio
Dialogico) Heidelberg. Lambert- Schneider 1962. Obras.
Primeiro Volume 1962.
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diz esta obra, n6s podemos nos encontrar em
relacdio Eu-Tu ndo somente com outros ho-
mens, mas também com 0s entes ou coisas que,
na natureza, vém ao nosso encontro, em que
se fundamenta a diferenca entre aqueles e es-
tas? Ou entdo, de um modo mais preciso: se
esta relacdo implica uma reciprocidade abran-
gendo efetivamente os dois parceiros, o Eu e o
Tu, como pode a relacdo com aquilo, que é
simples natureza, ser entendida como uma re-
lacdo deste tipo? Ou mais exatamente: se de-
vemos admitir que seres ou coisas da natureza
nos quais encontramos nosso Tu, nos conce-
dem uma certa espécie de reciprocidade, de que
espécie € esta reciprocidade e o que nos per-
mite atribuir este conceito tdo fundamental?

A esta questdo ndo existe, aparentemen-
te, uma resposta uniforme. Aqui em vez de
tomar a natureza como um todo, como de ha-
bito se faz, devemos considerar seus diversos
dominios. O homem outrora, “domou” os ani-
mais e é ainda capaz de exercer este singular
poder. Ele os atrai em sua atmosfera e os leva
a aceitd-lo, ele, o estranho, de um modo ele-
mentar, a atendé-lo. Ele obtém da parte deles
uma reacgdo ativa e muitas vezes suprendente
as suas solicitacdes e apelos, reagdo esta que &,
geralmente, tanto mais intensa e direta quanto
mais a sua posicdo, com relacéo a eles, € um di-
zer-Tu auténtico. Pois o0s animais, como as
criancas sabem discernir se as manifestagoes de
ternura sdo dissimuladas ou ndo, sdo auténticas
ou ndo. Um contato semelhante se produz
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também, as vezes, entre o homem e o animal
fora do ambito da domesticacdo: ai trata-se de
homens que trazem, no fundo do seu ser, a vir-
tualidade de um contato com o animal ndo co-
mo se fossem, em certo sentido, pessoas “ani-
mais” mas antes, pessoas dotadas de uma espi-
ritualidade elementar.

O animal ndo é duplo, como o homem; a
dualidade das *“palavras-principios” Eu-Tu e
Eu-lsso lhe é estranha, embora ele possa muito
bem dirigir sua atencdo a um outro ser quanto
contemplar objetos. Podemos sempre afirmar
gue, nesse caso, a dualidade ¢é latente. Esta
esfera considerada como dizer tu que emana de
nés em direcdo a criatura, pode ser chamada
limiar da mutualidade.

O mesmo ndo se aplica aos dominios da
natureza, aos quais falta a espontaneidade que
temos em comum com o animal. A planta, como
a concebemos, ndo pode reagir a nossa agao
sobre ela, ndo pode “retribuir”. Isto ndo sig-
nifica, no entanto, que ndo participamos de
nenhuma espécie de reciprocidade. Embora
ndo exista ai acdo ou atitude de um individuo,
existe, sem duvida, uma reciprocidade do pré-
prio ser, uma reciprocidade que ndo € sendo o
Ser. Aquela totalidade viva e a unidade da
arvore, que se recusam ao olhar mais perscruta-
dor daquele que s6 se limita a explorar mas
gue se oferecem aquele que diz Tu, estdo pre-
sentes quando o homem esta presente; ele per-
mite a arvore manifestad-las e, pelo fato de ser,
a arvore as manifesta. Nossos hébitos de pen-

144



sarnento nos dificultam reconhecer que, aqui,
algo suscitado pela nossa atitude, algo que vem
do Ser, se desperta e brilha diante de nés. Nesta
esfera, o essencial é nos entregar livremente a
atualidade que se nos oferece. A esta vasta
esfera que se estende das pedras as estrelas,
atribuo o nome de pré-limiar, isto é, ultimo
grau antes do limiar.

— 3 —

Mas, entdo, apresenta-se a questdo sobre a
esfera que poderia ser chamada, para empre-
gar a mesma imagem, a esfera do *“supra-li-
miar”, aquela além da porta, a esfera que cobre
a porta: a esfera do espirito. Aqui, também se
faz necesséria a distingdo entre dois setores:
entretanto a divisdo aqui operada, é mais pro-
funda que aquela no seio da natureza. Ela é
a separacdo entre aquilo que, de um lado, no
gue se refere ao espirito, j& se manifestou no
mundo e tornou-se perceptivel aos nossos sen-
tidos, e, de outro lado, aquilo que ainda nao
se incorporou no mundo, mas que, no entanto,
esti pronto a se encarnar tornando-se presenga
para nés. Esta distingdo é fundamentada no
fato de eu poder, por assim dizer, te mostrar,
meu leitor, aquilo que de espiritual ja foi reali-
zado, sem no entanto, poder mostrar-te a
outra. Posso chamar tua atencdo sobre as obras
do espirito que existem efetivamente, ou sobre
uma coisa ou ser da natureza que existem
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atualmente e também sobre algo que te é atual
ou virtualmente acessivel. Nao é possivel, no
entanto, indicar-te algo que ainda ndo se incor-
porou no mundo. Quando ainda me pergun-
tam, onde. no &mbito desta regido, se encontra
a mutualidade, ndo posso sendo fazer indireta-
mente alusdo a determinados fendmenos, im-
possiveis de serem descritos, na vida do homem,
ao qual o Espirito se revelou como encontro.
E, finalmente, se o modo indireto se revela
insuficiente, nada me resta sendo apelar, meu
leitor, para o testemunho de teus proprios se-
gredos, que embora estejam, quem sabe, soter-
rados, podem ainda ser atingidos.

Voltemos, entdo a primeira regido, aquela
denominada dos "entes a mao” pois, aqui, pode-
mos tomar apoio sobre exemplos.

Aquele que questiona torna presente a si
mesmo uma das sentencas de um mestre morto
ha milhares de anos e tenta acolher esta sen-
tenca, na medida do possivel, pelo sentido do
ouvido, como se o Mestre estivesse presente
pronunciando-a pessoalmente. Para tanto, deve
voltar-se com todo o seu ser, para aquele que
a profere e que ndo existe, isto é, a atitude que
deve tomar para com este homem, ao mesmo
tempo vivo e morto, deve ser aquela que eu
chamo o dizer-Tu. Caso consiga (& vontade e
o esforgo, na verdade, ndo bastam, mas pode
retomar sem cessar, a tarefa), percebera, de
inicio talvez indistintamente, uma voz idéntica
aquelas cujo som encontraremos em outras
dentre as sentencas do Mestre. Agora, ndo po-
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derd mais realizar aquilo que poderia, enquanto
considerar a sentenca como um objeto; néo
poderé isolar nem seu conteddo nem seu ritmo;
ndo acolheri sendo a totalidade indivisivel de
uma fala.1

Porém, isto é ainda ligado a uma pessoa,
a manifestagdo em cada caso, da pessoa em
sua palavra. Ora, o que quero dizer ndo se
limita a uma continua presenga de uma existén-
cia pessoal em palavras. Para isso, deverei
apelar agora para um exemplo que ndo esteja
afetado de nenhum elemento pessoal. Escolho
um exemplo, que evocara, em muitos de nés,
intensas lembrancas. Trata-se da coluna dori-
ca, onde ela se revela a um homem capaz de
se entregar a sua contemplacdo e disposto a
dedicar-se a isto. A mim ela se apresentou pela
primeira vez em Siracusa, em um muro de uma
Igreja, onde, outrora, fora incrustrada. Miste-
riosa medida originaria revelando-se de um
modo tdo sébrio e tdo desprendido, que nela
ndo havia sequer detalhes a serem considera-
dos ou objeto de prazer. Eu era capaz de reali-
zar aquilo que deveria ser feito, a saber, tomar
posicdo e manter esta atitude em face da forma
espiritual, desta realidade que, passada pelo
sentido e pelas mdos do homem, encarnou-se
gracas a eles. O conceito de mutualidade desa-
parece aqui? Ou ele mergulha novamente nas
trevas, ou entdo ele se transforma em um estado
concreto de coisas, um estado que recusa termi-
nantemente a conceitualizagdo, mas que € claro
e auténtico.
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Nesta perspectiva, poderemos também con-
siderar a outra regido, aquela daquilo que “néo
estd a mao”, aquela do contato com os “seres
espirituais”, a da origem da palavra e da Forma.

Espirito tornado verbo, espirito tornado
forma. Aquele que foi tocado pelo espirito e
ndo se impermeabiliza & sua presencga, sabe, em
um ou outro grau sobre o fato fundamental.
Tais coisas ndo germinam e ndo se desenvol-
vem no mundo dos homens sem serem semea-
das; sabe que elas nascem do encontro do
Homem com o Outro. N&o de encontro com
idéias platonicas (que, alids, ndo tenho conhe-
cimento direto e nas quais ndo posso ver o ser)
mas encontro com o Espirito, que nos envolve
e que penetra em nds. Aqui, mais uma vez,
lembro-me da estranha confissdo de Nietzche,
abordando o fenémeno da “inspiracdo”, acon-
selhando que se receba sem perguntar quem
oferece. Certo, ndo se perguntara, mas nem por
isso ndo se deixa de agradecer.

Peca aquele que tenta apoderar-se do
espirito quando conhece o seu sopro, ou que
tenta descobrir sua natureza. Porém, & uma
infidelidade para com ele atribuir-se a si este

d

Reconsideremos conjuntamente o gque foi
dito a respeito dos encontros com o elemento
natural e daqueles com o elemento espiritual.

Temos o direito = poder-se-ia perguntar
— de falar de "resposta” ou de “apelo” pro-
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venientes de uma ordem exterior aquela para
a qual, em nossas consideracdes sobre a ordem
dos seres, reconhecemos espontaneidade e
consciéncia, como se algo ocorresse do mes-
mo modo sob forma de resposta e apelo no
mundo humano no qual vivemos? O que aqui
se disse sobre isso, teria outro valor do que uma
metafora de "personificagdo’? Nao haveria aqui
0 perigo de um “misticismo” problematico, que
apaga os limites determinados, que sdo neces-
sariamente tracados por todo conhecimento
racional?

A estrutura clara e solida da relagdo Eu-
-Tu, familiar a todo aquele de coragédo aberto
€ que possui coragem para ai se engajar, nao
é de natureza mistica. Para compreendé-la,
devemos, as vezes, nos desligar de nossos ha-
bitos de pensamentos, sem, no entanto, renun-
ciar as normas originais que determinaram o
modo préprio de o homem pensar aquilo que é
atual. Como no reino da natureza, do mesmo
modo, a acdo que se exerce sobre nds no reino
do espirito — do espirito que se prolonga na
mensagem e na obra, do “espirito que aspira
tornar-se mensagem e obra — deve ser com-
preendida como uma agdo que provém do Ser.

— 5 —

Na questdo seguinte ndo se trata mais de
limiar, pré-limiar ou supra-limiar da mutuali-
dade, mas da propria mutualidade como porta

de entrada de nossa existéncia.
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Pergunta-se: o0 que se passa na relacédo
entre os homens? Realiza-se sempre numa re-
ciprocidade total? Pode ela, deve ela sempre
realizar-se assim? Nao depende ela, como alias,
tudo o que é humano, das limitacdes de nossa
deficiéncia e ndo estd submissa as restricbes
das leis internas de nossa existéncia com o
outro?

O primeiro destes dois obstaculos é bem
conhecido. Desde o proprio olhar com que vés
cada dia o teu “préximo” que te admira com
olhos espantados como se fosses um estranho,
ele que, no entanto, carece de ti, até a tristeza
dos santos, que ndo cessam de apresentar a
grande oferenda — tudo te diz que a plena
mutualidade ndo é inerente a existéncia em
comum entre os homens. Ela é um dom ao qual
deve-se estar sempre receptivo e que nunca se
tem como algo assegurado.

Ha, no entanto, diversas relagdes Eu-Tu
que, por sua proépria natureza, ndo podem rea-
lizar-se na plena mutualidade, se ela deve con-
servar a sua caracteristica propria.

Uma relacédo deste género, eu caracterizei,
em outro lugar, s como a relagdo do auténtico
educador ao seu discipulo. Para auxiliar a
realizacdo das melhores possibilidades existen-
ciais do aluno, o professor deve apreendé-lo
como esta pessoa bem determinada em sua
potencialidade e atualidade, mais explicita-
mente, ele ndo deve ver nele uma simples soma
de qualidades, tendéncias e obstaculos, ele deve

(5) — Ver nota 2 acima.
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compreendé-lo como uma totalidade e afirma-lo
nesta sua totalidade. Isto s6 se lhe toma pos-
sivel, no entanto, na medida em que ele o en-
contra, cada vez, como seu parceiro em uma
situacdo bipolar. E, para que sua influéncia
sobre ele tenha unidade e sentido, ele deve
experienciar esta situacdo, a cada manifestacao
e em todos os seus momentos, ndo s6 de seu
lado, mas também do lado de seu parceiro;
ele deve exercitar o tipo de realizacdo que eu
chamo envolvimento. Entretanto, se acontecer
com isso, de ele despertar também no discipulo
a relacdo Eu-Tu, de tal modo que este o apre-
enda e o confirme igualmente como esta pessoa
determinada, a relagdo especifica educativa
poderia ndo ter consisténcia se o discipulo, de
sua parte, experimentasse o envolvimento, isto
é, se ele experienciasse na situacdo comum, a
parte propria do educador. Do fato de a rela-
¢do Eu-Tu terminar ou de ela tomar um caréter
totalmente diferente de uma amizade, fica clara
uma coisa: a mutualidade ndo pode ser plena-
mente atingida na relacdo educativa como tal.

Outro exemplo, ndo menos instrutivo para
as restricbes da mutualidade, encontramos na
relacdo entre o auténtico psicoterapeuta e seu
paciente. Se ele se limita em "analisa-lo”, isto
é, em trazer a luz de seu microcosmos fatores
inconscientes, e através desta libertagdo, apli-
car as energias transformadas a atividades
conscientes da vida. ele pode trazer algumas
melhoras. Na melhor das hipéteses, ele pode

auxiliar uma alma difusa e estruturalmente
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pobre a, de algum modo, se concentrar e se
ordenar. Porém, aquilo que lhe incumbe, em
altima andlise, a saber, a regeneracdo de um
centro atrofiado da pessoa, ndo sera realizado,
S6 podera realizar isso quem, com um grande
olhar de médico, apreender a unidade latente
e soterrada da alma sofredora, o que s6 sera
conseguido através da atitude interpessoal de
parceiros e ndo através da consideracao e es-
tudo de um objeto. Para o terapeuta favorecer
de um modo coerente a libertacdo e a atualiza-
¢do daquela unidade, em uma nova harmonia
da pessoa com o mundo, ele deve estar, assim
como o educador, ndo somente aqui ho seu polo
da relacdo bipolar, mas também no outro polo,
com todo o seu poder de presentificacdo e ex-
perienciar o efeito de sua prépria acdo. Porém,
de novo, a relacdo especifica de “cura" termi-
naria no momento em que o paciente lembrasse
e conseguisse praticar, de sua parte, o envolvi-
mento experienciando assim o evento no lado
do médico. O curar como 0 educar ndo €
possivel, sendo aquele que vive no face-a-face,
sem contudo deixar-se absorver,

A limitacdo normativa da mutualidade
seria demonstrada de um modo mais claro, sem
davida, no exemplo, do orientador de consci-
éncia, pois ai, um envolvimento por parte de
seu parceiro violaria a autenticidade sacral de
sua missao.

Todo vinculo Eu-Tu, no seio de uma re-
lacdo, que se especifica como uma acdo com
finalidade exercida por um lado sobre o outro,
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existe em virtude de uma mutualidade que nao
pode tornar-se total.

Com referéncia a isso, s6 mais uma ques-
tdo pode ser abordada; € necessario que assim
seja pois ela é, incomparavelmente, a mais
importante. Perguntar-se-ia: como pode o Tu
eterno ser, na relagdo, ao mesmo tempo exclu-
sivo e inclusivo? Como o encontro Eu-Tu do
homem com Deus, encontro que exige um mo-
vimento absoluto em direcdo a Ele e do qual
nada pode desviar, pode englobar todas as
outras relagbes Eu-Tu deste homem e ofere-
cé-las a Ele?

Note-se bem, a questdo ndo se aplica a
Deus, mas unicamente a nossa relacdo com
Ele. Eu devo, no entanto, para responder,
falar dele. Na verdade nossa relacdo com Ele
transcende, como tal, todas as oposicdes, por-
que ele, como tal, as transcende.

Sem davida, podemos somente falar sobre
0 que Deus é em sua relacdo com o homem.
E, mais, isso s6 poderia ser dito de um modo
paradoxal; ou mais exatamente, por um emprego
paradoxal de um conceito; ainda mais clara-
mente, pela ligacdo paradoxal entre um con-
ceito nominal e um *“adjectum” que se contra-
diz com o contetdo que usualmente lhe atribui-
mos, Esta contradicdo se justifica na medida
em que se reconhece que € indispensavel de-
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signar o objeto por esta nocdo e que a designa-
¢do sO pode ser justificada assim e ndo de outro
modo. O conteddo do conceito sofre uma ex-
tensdo transformadora — 0 mesmo acontece,
porém, com cada conceito que nds, impelidos
por realidade de fé, tomamos a imanéncia e
aplicamos a acdo da transcendéncia.

A relacdo com Deus como pessoa: €
indispensavel para quem, como eu, ndo entende
por Deus” um principio, embora misticos como
mestre Eckart, as vezes assemelham-no ao Ser;
para aquele que, como eu, ndo identifica
“Deus” com uma idéia, embora filésofos como
Platdo, possam, as vezes, té-lo concebido como
tal; para quem, sobretudo, como eu, entende
por “Deus” — ndo importa o que seja além
disso = aguele que entra numa relacdo ime-
diata conosco homens, através de atos criado-
res, reveladores e libertadoress possibilitan-
do-nos, com isso, a entrar em uma relagcdo ime-
diata com Ele. Este fundamento e este sentido
de nossa existéncia constituem, a cada vez, uma
mutualidade que s6 pode existir entre pessoas.
Embora o conceito de personalidade seja, sem
duvida, incapaz de definir a esséncia de Deus,
€ possivel e necessario, no entanto, dizer que
ele é também uma Pessoa. Se eu. quisesse tra-
duzir o que se deve entender com isso, excep-
cionalmente, em uma linguagem filosoéfica, a de
Spinoza, por exemplo, deveria dizer que, dos
inumeraveis atributos de Deus, ndo sé dois,
como entende Spinoza, mas trés nos sdo para
nés homens, conhecidos: a espiritualidade, da
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gual tem origem o que chamamos Espirito; a
naturalidade — que consiste no que chamamos
natureza — e, em terceiro lugar, o atributo da
personalidade. Dela, deste atributo, nasce o
meu ser-pessoal, e o ser-pessoal de todos os
homens, assim como daqueles outros atributos
originam, tanto o meu ser-espiritual como meu
ser-natural e o de todos os homens. E, somente
este terceiro atributo da personalidade se nos
revela diretamente em sua qualidade de atri-
buto.

Porém, agora no que diz respeito ao con-
tetdo universalmente conhecido do conceito de
Pessoa, se anuncia a contradicdo. Nao perten-
ce a esséncia da pessoa o fato de sua indivi-
dualidade, embora existindo em si, ser relati—
vizada na totalidade do Ser pela pluralidade
de outras individualidades? Mas, evidentemen-
te, isso ndo se aplicaria a Deus. A esta con-
tradicdo contrapde-se a designacdo paradoxal
de Deus como pessoa absoluta, isto é uma
pessoa ndo passivel de relativizacao. Deus
entra na relacdo imediata conosco como pessoa
absoluta. A contradicdo desaparece em um nivel
superior de consideracéo.

Deus — podemos agora afirmar — trans-
mite sua absoluticidade a relacdo que Ele esta-
belece com o homem. O homem que se dirige
a Ele ndo tem necessidade de se afastar de
nenhuma outra relagcdo Eu-Tu; ele as conduz
legitimamente a Ele e as deixa que se transfi-
gurem na “face de Deus”.
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Todavia, deve-se, acima de tudo, evitar
interpretar o didlogo com Deus, o dialogo,
sobre o qual eu falei neste livro e em quase to-
dos que o seguiram, como algo que ocorresse
simplesmente a parte ou acima do quotidiano.
A palavra de Deus aos homens penetra todo
evento da vida de cada um de nés, assim como
cada evento do mundo que nos envolve, tudo
0 que é biografico e tudo o que é historico,
transformando-o para vocé e para mim, em
mensagem e exigéncia. A palavra pessoal torna
capaz e exige, evento apés evento, situacao apés
situacdo, da pessoa humana firmeza e deciséo.
Acreditamos muitas vezes, que nada ha a per-
ceber, mas obstruimos ha muito tempo, nossos
ouvidos.

A existéncia da mutualidade entre Deus e
o homem ¢é indemonstravel, do mesmo modo
gue a existéncia de Deus € indemonstravel.
Porém, aquele que tenta falar dEle da seu tes-
temunho e invoca o testemunho daquele a
quem Ele fala, seja um testemunho presente
ou futuro.

Jerusalém, outubro, 1957.
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NOTAS DO TRADUTOR

NOTAS DA PRIMEIRA PARTE

1 — WESEN. A traducdo mais correta é gsséncia. Mestre
Eckart foi o primeiro a introduzir este conceito na filosofia
alemd para traduzir esséncia. Trata-se de um termo que Buber
emprega muito frequentemente atribuindo-lhe um sentido
profundo. Nem sempre achamos um termo para traduzir, para
exaurir toda a riqueza de sentido atribuido em cada passa-
gem. As vezes Buber empregou o substantivo Wesenheit,
forma rara_em alemio. Geralmente WE@SEN significa para
Buber. em EU B TU, ser, natureza. Raramente lemos esséncia.
Porém, acreditamos que o sentido mais rico tenha algo a ver,
em Buber, com o antigo alemé&o IV€SAN sei». Por esta razdo,
em varias passagens preferimos traduzir WESEN por SEI Pre-
sente, pois, sendo Presenca e Presente conceitos centrais no
pensamento de Buber, o ser no sentido mais profundo é o
ser na relagdo que exige a totalidade de presenga. O pro-
prio paradmetro que Buber utiliza para estabelecer o maior
ou menor valor para uma relagdo EU-TU, a reciprocidade,
se baseia numa presengca mais completa ou menos completa
dos integrantes do evento da relagdo. Assim, nesta passagem:
“A palavra-principio EU-TU sé pode ser proferida pelo ser
na sua totalidade” (mif dem ganzem Wesen). A vida de re-
lagdo é para Buber a vida atual de presengca. Entdo ndo é
s6 enquanto ser que o homem se dispée ao evento de relagédo
mas como ser na sua totalidade de presenca, como ser pre-
sente. Outras vezes, diante da dificuldade de traduzir toda
a riqueza do pensamento de Buber conservamos o sentido
mais comum “esséncia’. Assim_na passagem mais adiante:
“Wesenheiten werden in der Gegenwart gelebt” (o que ¢
essencial é vivido no presente) é uma frase um tanto desnor-
teante, pois, como é que seres, esséncias, serdo vividos?
Podem ser vividos? E mais, "Wesenheiten” no plural é mais
raro ainda. Denota algo abstrato e geral. Mesmo que tivés-
semos encontrado erle%t (vivenciar, experienciar) em vez de
gelebt, ndo deixaria de ser um tanto embaracante, pois
"erleben” e “Erlebnis” ainda se aproximam do contexto da
Erffuwung, experiéncia prépria do mundo do ISSO. Optamos
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pela traducio “0 essencial”, pois é abstrato e geral como quis
Buber e se aproxima de sua intencdo principal que é vida
de relagdo com a vida essencial, a vida de -presenga, presente
aqui e agora. Aquele que estd presente em um evento de
relagdo dialégica é essencial, pois proferiu a palavra-principio
com todo o seu ser. Isto se torna menos embaracante com
a segunda parte da frase na passagem citada: “Gegenstaen-
dllchielten in der_Vergangenheit” (as objetividades no pas-
sado). O objeto (Gegenstand) ja estd cristalizado no mundo
do ISSO. Gegenstand nio pode ser “WeSEN” para empregarmos
uma linguagem bem simples, pois carece de “presenca”, pelo
menos enquanto objeto. Ora, se ndo podemos afirmar, a
rigor, que um objeto ndo tem esséncia, pelo menos, podemos
dizer que ele ndo é um "ser presente”, pois, como dissemos,
ele carece de presencga.

2 — ERFAHREN. O substantivo é Erfahrung. No mesmo
paragrafo Buber emprega também o verbo “befahren” cuja
traducéo literal poderia ser “caminhar na superflme”. Ambos
se relacionam com “fahren” andar, viajar. Traduzimos
befahren por “explorar a superficie”, pois cremos ser a
intengcdo de Buber indicar que a experiéncia é uma ida inten-
cional que permanece na superficie das coisas.

§—. I%R L.EIBT MIR GEGENUEBER.

Leib significa corpo; o verbo leiben poderia ser tradu-
zido por encorporar. No texto Buber distingue Leib e Koerper.
Leib ¢ o corpo humano na sua manifestagio concreta exis-
tencial como corpo vivido. Poderiamos associar esta distingdo
aquela que fez Scheler entre corpo percebido que ele chama
Koerper e corpo experienciado que ele chama Leib. Esta
mesma distingdo € operada por Biswanger. Geéqenueber é um
termo abundantemente utilizado por Buber. egenueber pa-
rece ter sido forjado para traduzir o “vis-a-vis” francés. As
vezes Buber o emprega como substantivo. Neste caso optamos

elo termo pParCeif0. Em outras passagens traduzimos por
ace-a-fact e confronto. Na presente frase optamos por uma
traducdo que se aproxima a nosso ver do sentido que Buber
quis exprimir. Em pessoa € uma expressdo talvez imprépria
em se tratando de uma arvore. Mas quer significar que néo
se trata apenas de uma massa inerte e compacta que se
posta simplesmente diante do homem, mas é a arvore que
pode integrar o evento de relagdo e portanto ser um TU
para o homem num momento de verdadeira presenca.

4 — WIRKLICHKEIT, wirklich, verwirklichen, entwir-
klichen szo termos freqlientemente utilizados por Buber. Ele
os associa de um modo bastante nitido e praticamente em
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todas as passagens onde aparece o termo, com wirken at-uar
e Werk 0bra. Numa tentativa de permanecer o mais fiel
possivel ao contexto de EU E TU, optamos por uma tra-
dugdo que nos parece ser mais préxima ao sentido que Buber
lhe deu, a saber, atualidade para WII’k|IChk€It, atual para
unrklich e atuar para wirken. Além disso podemos associa-los
a presenca e presente no sentido buberiano. De fato, mais
adiante Buber ir4 afirmar que "Toda vida atual é encontro”.
A autenticidade da vida enquanto atual é ser vida de
encontro  (Begegnung), assim como a autenticidade do
encontro s6 é atingida numa vida de atualidade, de presenca
efetiva, atuante, visto que o auténtico encontro implica uma
“presentificacao” (Vergegenwaertigung) matua, do EU e do
TU e uma Wechsehmr UNJ uma acdo matua, uma atuagéo
reciproca. Deixamos o termo realidade e real quando Buber
emprega especificamente Realitaet e real.

5 — GEGENWAERTIGE.

Gegenwart significa presenca e presente. E um dos termos
chaves em EU TU. Presente como oposto ao passado e
ao futuro e presente como “em presenca de™ O presente
como momento presente transcende de algum modo o puro
instante unidimensional na interseccdo de duas facgcbes do
tempo. O presente em Buber evoca-nos o “instante” kier-
kegaardiano que é decisivo e pleno de eternidade; ele é a
plenitude dos tempos. Na primeira Parte de EU E TU Buber
emprega o substantivo abstrato Gegenwaertlgkelt que pode
ser traduzido por presentidade.

6 — LJEBE IST EIN WELTHAFTES WIRKEN. . .
aft € um sufixo utilizado para adjetivos e haftigkeit
para substantivos, Pode significar propriedade ou o fato de
ter como também a expressdo “algo como”. Buber o emprega
mais neste segundo sentido como que dando a entender
que os conceitos séo incapazes de atingir o rigor de sentido
de uma idéia, Welthaft &€ uma delas. Indmeras sdo as. pala-
vras que Buber forjou com os sufixos Naft e haftigkeit.

7 — MANA.

H& varios sentidos para a palavra Mana. Oscila entre
uma nogdo de forga impessoal universal e uma personalidade
de carater sacro ou divino, Para os Algonquinos (indios do
Canadd) o Mana recebe o nome de “manitu”; para os
Iroqueses, o nome de “orenda” e “brahman” para 0s povos
da india antiga. O Mana € o aspecto positivo do oculto
enquanto que o “tabu” é o aspecto negativo. O oculto como
Mana é carregado de um poder milagroso. O termo exprime
a idéia religiosa elementar de forca sacral (impropriamente
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de fluido) independente das concepgdes e crencgas animisticas,
como a forma mais simples de religiosidade. Codrington na
sua obra “The Melanesians” afirma que o Mana é uma forga,
uma influéncia de ordem imaterial e, em certo sentido,
sobrenatural, que se revela, no entanto, por uma forca fisica,
ou por um poder de superioridade que o homem possui. Os
primitivos, desconhecendo as causas fisicas e naturais dos
fendmenos da natureza, visto que seus conhecimentos néo
atingiram o estagio capaz de conceber uma causa geral capaz
de produzir algo do nada, recorrem a hipétese de um con-
ceito dindmico que é o Mana. Nao é facil de se definir com
precisdo o que é o Mana, pois é de natureza material e ao
mesmo tempo invisivel e intocavel; sem ser espiritual par-
ticipa da natureza espiritual. E uma espécie de fluido material
desprovido de inteligéncia pessoal mas capaz de receber e
repercutir a impressdo de todas as idéias e de todos os
espiritos (Saintyves — La Force Magique: du mana des
primitifs au dynamisme scientifique, pags. 20-22 Paris,
1914).

8 — Em latim no original.
9 — ICH-WIRKEND-DU UND DU-WIRKEND-ICH.
10 — ICHHAFTXGKEIT.

11 — VERBUNDENHEIT. Trata-se de um termo utilizado
por Buber nas trés partes do livro. E pouco comum na
linguagem corrente. E de dificil traducdo. De um certo modo
Buber nos fornece um paradigma nesta passagem. Optamos
pelo termo vinculo. Trata-se de uma determinada relacédo
entre dois seres que ndo é mera juxtaposicdo, nem relagdo
causai, nem conexdo; o termo aSS0Cld¢d0 se aproxima, mas
ainda ndo atinge o grau de intimidade que é verificado na
"Verbundenheit” comg a, emprega Buber. Assomagao além
disso, se aproxima de "S0CIUS” e este ainda nzo é o "proximo”
numa proximidade de presenca. Vinculo denota uma relagado
intima entre dois seres.

— DER ZUM LEIB REIFENDE KOERPER.
Ver nota 6 desta parte. *
NOTAS DA SEGUNDA PARTE

1 — GEIST. Espirito. Espirito evoca-nos aqui o sentido
atribuido ao conceito no contexto biblico. Para Buber, a
Biblia (por ele traduzida com a colaboracdo de F. Rosenzweig)
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deve apresentar ao homem contemporédneo uma direcdo em
sua vida concreta. Esta posicdo exigiu de Buber uma ati-
tude hermenéutica em sua tradugcdo que tentava redescobrir
o sentido original dos termos (Grundschrift). Embora admi-
tisse que o resultado deste trabalho hermenéutico de decifrar
a prépria palavra por uma nova leitura (Buber chamava o
texto de palimpsesto) pudesse aparecer paradoxal e, até
mesmo, vexatério para o homem moderno. Ele afirmava tam-
bém que, o paradoxo e o vexame podem conduzir a_instrugéo.
O _texto biblico estabelece uma relagdo entre espirito e vida.
Ruah" significa espirito e vento. Lemos no Génese 1:2 “o
espirito de Deus pairava sobre as aguas”. Deus ndo se res-
tringe a um reino natural ou espiritual mas é origem dos
dois. O espirito, “RUAH”, se relaciona a vida e ndao ao
intelecto. "Ruah” significa sopro, o sopro do céu sob a forma
de vento e o sopro sob forma de espirito. Para o primitivo,
os dois sentidos sdo inseparaveis pois ele sente e interpreta
0 entusiasmo que se apodera dele, a acgdo irresistivel do
espirito nele como o vento da tempestade se apodera de tudo.
o jspirlto, "RUAH", nido esta sobre Moisés pois a Voz esta-
beleceu com ele uma conversa de pessoa a pessoa. Moisés
é o depositario do espirito que nada mais é do que o fato de
ser admitido em uma relacdo dialégica com a divindade. E
curioso notar, como nos lembra Buber, a diferenca de inter-
locugdo que se estabelece entre Moisés e Deus de um lado,
e Deus e os Profetas, de outro lado. Enquanto Deus se faz
conhecer aos"profetas “em visdo”, a Moisés Ele se manifesta
visualmente e ndo em enigmas. Os profetas tém visdes que
devem ser primeiramente decifradas, enquanto que, para
Moisés, é na realidade visual que a vontade de Deus se
mostra. Aos primeiros Deus fala "em sonho”, para Moisés
Ele fala “boca-a-boca” e Moisés lhe responde. Este contato
exprime, como diz Buber, uma comunicagdo que é ainda mais
intima que o “face-a-face” (Exodo 33:11). Em uma emissao
do sopro, do hélito, a Palavra é soprada por Deus e inspi-
rada pelo homem. (Ver M. Buber —e Die Schrift und ihre
Verdeutschung, 167).

Em EU E TU vemos vislumbrar também este sentido do
espirito como forca geradora do dia-logo, a palavra entre
os dois estabelecendo o inter-valo entre o Eu e o Tu na
intimidade e na presenca do evento do face-a-face. Buber
afirma que o espirito é a resposta do homem a seu Tu. A
resposta instaura o didlogo, a inter-acdo onde o EU confirma
o TU em seu ser e é por ele confirmado. O EU exerce uma
acdo, atua sobre o TU e este atua sobre o EU. Neste
encontro se estabelece a alteridade na medida em que existe
uma alter-agcdo mutua. Podemos, entdo, relacionar aqui o
sentido que é dado na interpretagdo buberiana a Palavra
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divina, ao Espirito em sua manifestacdo divina. A palavra
é, em sua esséncia divina, um poder que age sobre o homem
a quem ela é dirigida, e, a0 mesmo tempo, uma acdo do
homem sobre ela embora uma agdo de carater diferente,
tributaria da condicdo prépria do homem.

2 — STATT IHM ZUZUBLICKEN, BEOBACHTET.

Zublicken é um verbo pouco comum. Compreende-se mais
facilmente ZUNOEreN — ouvir, escutar. Preferimos entéo, pro-
curando uma maior fidelidade ao contexto de todo o livro,
traduzir zublicken por contemplar em oposicao a observar —
beobachten. A observagdo implica um objeto observado
enquanto que contemplagdo é mais uma resposta ao TU no
evento da relagéo.

3 — “GOLEM” é uma palavra que, aparece uma s6 vez
na Biblia no salmo 139:16. Significa ai ''Sém forma”. A litera-
tura hebraica da ldade Média empregava-a para designar a
matéria sem forma. Buber explica que Golem é um pedaco
de argila animado sem alma. Poderiamos traduzi-lo por
autbmato. Achamos interessante retomar a forma tardia da
lenda como Jacob Grimm expds em seu "Diario para Ere-
mitas” de 1808: “Os judeus poloneses fabricam, depois de
certas oracbes e dias de jejum, a forma de um homem em
argila. Se eles pronunciam sobre ele o “Scheruhamphoras”
miraculoso (0 nome de Deus) este homem deve tornar-se
vivo. Embora ndo possa falar, ele pode, no entanto, com-
preender suficientemente o que se lhe diz ou ordena. Eles o
denominavam “Golem” e o utilizavam como empregado para
executar trabalhes domésticos. Ele ndo deve jamais sair de
casa. Em sua fronte esta escrito émeth (verdade). Ele cresce
cada dia e ponto de se tornar facilmente maior que todos
que vivem em casa mesmo que tenha sido fabricado bem
pequenino. Os que vivem na casa, com medo deste Golem,
apagam entdo a primeira letra do nome para que ele se
torne meth (esta morto). E. assim ele cai, se desmorona e
se transforma novamente em argila. Um homem havia dei-
xado, por descuido, crescer demasiadamente o seu "Golem”.
Tédo grande estava que ja ndo era mais “possivel alcancar
a sua fronte. Entdo, tomado pelo medo, ele ordenou a seu
servo que lhe tirasse as botas, para que quando o Golem
estivesse abaixado, pudesse atingir sua fronte. Tendo conse-
guido, retirou a primeira letra, mas todo aquele peso de
argila caiu sobre ele e o matou”. (Cfr. Beate Rosenfeld, Die
Golemsage und ihre Verwertung ind der deutschen Literatur.
Breslau 1934. Citado por Scholem, G. G. — La Kabbale
pag 180).
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4 — SEELENVOGEL.

Trata-se de uma nogdo mitica da alma que se incorpora
em animais ou aves. Segundo uma crengca dos povos primi-
tivos, a alma de um homem apdés a morte, sobrevive em um
animal, um réptil ou uma ave (Seelenvogel). Esta crenca se
baseia na crenca da migracdo das almas. Esta idéia pri-
mitiva da passagem da alma ou da esséncia vital para uma
forma particular se fundamenta na concepcdo de uma alma
objetiva ou de uma pluralidade de almas em um individuo
particular. H& entdo a possibilidade de uma destas almas
se separar para poder sair através da boca. A alma deve
ser pequena para que possa passar pela boca. Diz-se assim
que a alma voa, sendo representada por aves ou insetos
voadores. Para os Bororos a alma se encarna numa arara.
Na dificuldade de encontrarmos um termo exato optamos
pela expressdo, sem duvida imprépria de “alma-passaro”.

5 — HEIMARMENE. Termo grego utilizado por Platdo
no Fédon 115a e no Gorgias 512e, cuja traducdo ¢ "destino".

6 — KARMAN. E um conceito sanscrito utilizado na
religido Hindu e no Budismo, que pode ser traduzido por
agéo. “O Karman” é a forca gerada pelas acgdes de uma
pessoa. O destino do homem apés a morte depende de sua
existéncia atual ou das anteriores.

7 — ABLAUF.

8 — UMKHER. Buber quer traduzir o termo TESHUVAH
hebraico. Ao traduzirmos Umkher por "CONVErsao* tentamos
nos aproximar o maximo possivel do clima do pensamento
buberiano. A “Umkher” é no sentido profundo do termo uma
conversdo e nao a “metanoia”, a volta como foi proposta
por Platdo aos homens na metéafora da caverna. A conversédo
engaja o homem na total concretude de sua existéncia. No-
te-se a énfase dada por Buber a “Umkher” pois a repete
4 vezes na frase segvinte. Naturalmente Buber se coloca na
tradicdo judaica quando acentua fortemente a imediatez da
relacdo dialégica com Deus. H&4 uma diferengca clara entre
a doutrina cristd da conversdo que é uma adesdo ao Cristo
e a doutrina judaica para a qual o homem pode converter-se
a qualquer momento e ser aceito por Deus. sem necessidade
de mediacao.

163



9 — OPFER. A Traducdo do termo aleméo Opfer por
sacrificio ndo exprime toda a riqueza do hebraico Qorban.
Cremos _poder relacionar o termo empregado por Buber em

U a saber Opfer com a tradugdo que ele utilizou
em uma passagem biblica — Darnahung — pois este evoca
melhor a riqueza do sentido da raiz hebraica (arah, “estar
ProXimo™ no sentido de ~aproximar. Na verdade, este con-
ceito implica a existéncia de dois seres. Um deles, tentando
diminuir a distdncia que os separa, se aproxima (qarab)
através de um (0rban. Diante da dificuldade de encontrar-
mos um termo com a mesma riqueza de sentido, preferimos
o termo 0ferta com a conotacio de presente que se oferece
a alguém. A oferta — qgorban — é aquilo que me proporciona
a proximidade na presenca. O homem oferece seu presente,
sua oferta para poder aproximar-se da presenca de Deus.
Podemos notar também, que em outro contexto Buber
escolheu para a tradugcdo de todas as formas derivadas da
raiz — ya’ad — formas correspondentes do (egenwaertigsein.
Fiel ao sentido rico do ya’ad, Buber traduz a tenda na qual
Deus se faz presenca, se faz presente, por '‘Zelt der Gegen-
wart”. Em sua obra “Koenigtum Gottes” (O reino de Deus)
Buber fala da “das Zelt der goettlichen Begegnung oder
Gegenwaertigung” (tenda do encontro ou da presentificacdo
de Deus). Assim cremos que o termo escolhido oferta no
sentido de presente se aproxima da intengdo manifestada no
texto, isto €, de um encontro onde se quer estar na presenca
de Deus. A oferenda, aquilo que é oferecido, relembra a
vontade constante de renovar sempre este "encontro”.

10 — EIGENWESEN. Literalmente poderia ser traduzido
por S€r Proprio. E um termo inusitado, mesmo em aleméo. Alias
Buber aprecia muito forjar palavras ndo se importando com
0 uso ou o sentido que possam ter na linguagem comum.
Em uma carta ao tradutor da primeira edicdo inglesa de
EU E TU Buber recusou o termo individualidade. Como
Buber estabelece uma distingdo entre Eigenwesen e Person, o
tradutor recorreu aos conceitos ja consagrados na linguagem
filosofica de pessoa e individuo. No contexto Eigenwesen &
0 EU da palavra-principio EU-ISSO enquanto que Person
€ 0 EU da palavra-principio EU-TU. EIgCI‘]VAeSEH se refere
a relagdo homem com o seu SI-MESMO". Preferimos entdo a
expressdo SEI €(Q0tiCO ou simplesmente o termo “egotico”,
embora se trate de um termo pouco comum. Mais adiante
Buber utiliza o termo Elgenmensch que traduzimos por
ggotista.

11 — SCHIBBOLETH. Marco Distintivo.

12 — Valore no original.
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13 — DER ELEKTRISCHE SONNE. E uma expressdo
curiosa. Segundo Buber o homem do qual se fala aqui colocou
no teto uma forte luz elétrica, como um pequeno sol que pode
ser uma defesa contra os tormentos de um sonho em estado
de vigilia e também um simbolo para os pensamentos que
ele invoca. Assim a Lampada elétrica seria o "sol elétrico”
ou o "sol artificial da noite”.

NOTAS DA TERCEIRA PARTE

1 — Evangelho de S. Jodo 10:30.

2 — Khandogya Upanishad 111 144

3 — Afirmacgdo de Mestre Eckart.

4 — SCHIEDLICHKEIT.

5— IMMER-WIEDER -WERDEN-MUESSEN.

6 — "GRANDE VEICULO”. E a tradugdo do Mahayana.
6 Grande Veiculo é um ramo do Budismo formado por varias
seitas sincréticas que se encontram sobretudo no Tibet, no
Nepal. China” e Japdo. Sua lingua se baseia em céanones do
sanscrito, acredita em um ou véarios deuses; apregoa o ideal
bodhisattva da compaixdo e da salvacdo universal. Ao lado
do “Grande Veiculo” existe o “Pequeno Veiculo”, Hynayana,
que é um ramo menor e mais conservador do Budismo
dominante principalmente no Ceildo, Burma, Tailandia e
Cambodja. Adota a escrita Pali, que é utilizada tanto como
linguagem escolar como linguagem litdrgica.

7 — REDLICHKEIT. Pode ser traduzido por honestidade,
integridade. Possui a mesma raiz de [€d€N falar, Rede fala,
discurso.

8 — Referéncia a Nietsche, ECCE HOMO 3* parte onde
discute o “Assim fala. Zaratustra”.

9 — Wir koennen nur gehen und bewaehren. Und auch
dies "sollen” wir nicht — wir Icoennen — wir muessen.

10 — Das Wort der Offenbarung ist: Ich bin da ais der
ich da bin.

Esta é a tradugcdo de "EHYEH ASHER EHYEH",
Cremos que se deve compreender a principal preocupacdo da
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interpretacdo buberiana da palavra da revq!agéo como uma
importancia especial dada ao conceito de PrESENCA". Deus
assegura a Moisés que estara com ele. Por duas vezes Deus
comega por EHYEH-eu serei presente. Ndo se deve perder
de vista a questdo central que é uma situagdo de diéalogo.
Ai ndo se trata do homem mas de Deus, do nome divino.
Para o homem no estado de pensamento magico, o nome
verdadeiro de uma pessoa ndo é a simples denominagdo mas
a esséncia mesma da pessoa, de certo modo destilada de sua
realidade embora permanecga presente neste nome. A pessoa
mesma ¢é inacessivel, oferece resisténcia. Porém através do
nome ela se torna acessivel. O nome verdadeiro, porém, pode
ser diferente daquele que é geralmente conhecido. Este enco-
bre, vela aquele. O nome verdadeiro pode diferenciar-se do
nome comum pela pronlGncia. A questdo a respeito de seu
nome, Deus responde a Moisés: ENyeh asher Bhyeh. A tra-
dugcdo mais comum é: “Eu sou aquele que sou” significando
com isso que EHYEH se designa como o existente, o eter-
namente existente, aquele que persiste imutavelmente em
seu ser. Ndo se pode, entretanto, afirma Buber, tirar do
verbo, na linguagem biblica, o sentido da existéncia pura.
Além disso esta interpretagdo deixa transparecer um tipo
de abstracdo que normalmente ndo se manifestava em uma
época de vitalidade religiosa" em expanség. Buber o entende
no seu sentido profundo de "SEr presente”. Ademais podemos
perguntar: seria a intencdo do narrador de mostrar que
Deus, em um momento memoravel em que anuncia a liber-
tacdo de seu povo, desejava conservar e acentuar sua dis-
tédncia em vez de apresentar claramente sua proximidade, sua
presenca? Entdo, que forca e sentido manifesta a clara
intencdo dos dois "EHYEH”, como se Ié em Exodo 3:12? “Eu
serei, eu estarei presente” de modo absoluto e ndo como em
outras passagens “Eu serei presente em tua boca”, "Eu
estarei junto de ti”, “Eu n&@o necessito ser invocado pois
serei presente junto a vo6s” Por tras destas palavras, afirma
Buber, percebe-se a resposta verdadeira enderecada aos adep-
tos da magia egipcia e aqueles que foram tocados pela técnica
maéagica: é inutil tentar invocar o nome de Deus. Com efeito
no Egito os magicos ameacavam os deuses que ndo queriam
cumprir suas ordens, suas vontades e acatar seus desejos,
dizendo-lhes que atirariam seus nomes aos demértios e extrai-
riam suas bocas de suas cabecas. Se no Egito a religido nada
mais era do que regras de magia, no didlogo da "Sarca
ardente” a religido é desmagificada.

Além disso o nome de Deus se transforma como afirma
Buber: “Dentre todas as suposi¢bes relativas ao emprego do
nome YHVH pelos Hebreus nas épocas que precedem sua
histéria, uma somente permite tornar tudo isso inteligivel,
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depois que pesquisas foram feitas na direcdo que ela indica,
sem que permanecam contradicdes. A meu conhecimento foi
Bernard Dhum que a formulou ha varias décadas, em um
curso inédito da Universidade de Goettingen. Talvez este
nome ndo seja sendo um prolongamento de hu (ele) assim
como outras tribos arabes chamavam Deus “o uno, o0 ine-
favel”. O grito, prossegue Buber, dos derviches: Ya-hu se
traduz por "Oh! Ele”. E em um dos hinos mais importantes
de um mistico persa Djelaleddin Rumi pode-se ler: € 0 Uno
que procuro, € o Uno que eu vejo, € o Uno que eu chamo.
ELE o primeiro, ELE o Ultimo, ELE é o exterior, ELE é o
interior. Ndo conheco mais ninguém sendo Yarhu (Oh! ELE)
e Ya-man-hu (oh! Ele que é)”. A forma originaria do grito
pode ter sido a-huva, se for permitido ver no arabe Nuva
a forma semitica primitiva do pronome “ele” que em hebraico
se diz hu (Cfr. M. Buber MOISE (traducdo francesa nas
paginas 71 e 72). Entdo de uma vocalizacdo, de uma excla-
macdo pronunciada no éxtase, meia-interrogacdo, meio-pro-
nome proveniente do fonema primitivo Ya-hu aparece uma
forma verbal precisa, de acordo com regras gramaticais que,
na terceira pessoa (h-avah é idénteo a hayah significa a
mesma coisa que EHYEH anuncia na primeira pessoa.
“YHVH é aquele que sera, que estara ai”, isto é aquele que
estara presente ndo importa onde ou quando, mas a cada
momento do presente e em cada lugar onde alguém estiver
presente. Enquanto a exclamacdo primitiva saudava o Deus
escondido, a» forma verbal é sua manifestagdo. Assim lemos
no Sxodo: 3:14: “EHYEH, ‘eu sou presente’, ‘eu serei pre-
sente’ me envia a v6s” e logo depois: “YHVH o Deus de
VOSsOs pais me envia a v6s”. Podemos pois compreender
como Buber entende a palavra da Revelagdo EHYEH ASHER
EHYEH como ”Ich bin da ais der ich da bin”. Acreditamos
poder assim nos aproximar da riqueza de sentido que Buber
tentou captar na palavra da Revelagdo traduzindo-a “Eu sou
presente como aquele que sou presente”.

11 — Vemos aqui clara alusdo aos fragmentos 8, 17 e 21
de Empédocles. No seu fragmento 8 Empédocles afirma:
“Dir-te-ei ainda uma outra coisa: ndo ha nascimento para
nenhuma das coisas mortais; ndo ha fim na morte funesta;
IhA somente mistura e dissociagdo dos elementos compostos.
Nascimento nada mais é que um nome dado pelos homens
a este fato”.

NOTAS DO POST-SCRIFTUM
1 — GESPROCHENHEIT. E um substantivo abstrat

forjado por Buber que significa algo que é falado. Diante da
dificuldade de traducdo daquilo que exatamente quer dizer
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Buber, preferimos um termo que pode se aproximar do seu
significado, fala. A fala como mensagem e como manifestacéo
concreta desta mensagem através da palavra.

2 — PESSOA. Né&o se trata de saber o que Deus é em si
mesmo mas o que Ele é na relagdo com o homem. Deus nédo
é pessoa em sua esséncia mas em sua relacdo com o homem.
Buber escolhe um caminho radical para a compreensdo do
ser de Deus em termos de seu sentido para o homem, ao
mesmo tempo que empreende uma compreensdo do homem
em termos_de seu ser-com-Deus. Mais adiante Buber emprega
o termo Personhaftigkeit, assim como Naturhaftigkeit e
Geisthaftigkeit.

3— IN SCHAFFENDEN, OFFENBARENDEN, ERLO-
ESENDEN AKTEN...

Criagdo, Revelagdo e Redencdo. Estes trés termos encer-
ram o nlcleo da interpretacdo buberiana da palavra de Deus
que é o simbolo do encontro dialégico. Tudo na escritura é
genuinamente fala (Gesprochenhel) afirma Buber em sua
obra “Die Schrift und ihre Verdeutschung”, pag. 56. A Biblia
é a incessante proclamacdo de uma mensagem (Botschaft)
e a realidade desta proclamacgdo é sempre assumida e esta
sempre presente. Os trés pontos essenciais no didlogo entre
a “terra e 0 céu” sdo a criagdo, a revelacdo e a redengdo. A
Biblia encontra as geragdes pela exigéncia de ser reconhecida
como a verdadeira histéria do mundo, isto é o fato de o
mundo ter um comego e um fim. A criacdo é a origem e a
redencdo o fim. A revelagdo entretanto, ndo se apresenta
como um ponto fixo, datado entre os dois. Mesmo a revelagédo
no Sinai ndo é este ponto intermediario, mas antes uma
continua escuta e uma tomada de consciéncia no momento
presente de sua atualizagdo. O importante é a apropriacédo
pelo homem do evento biblico no momento, no instante pre-
sente, pois, para Buber, o encontro existencial é central e
ndo estd sujeito ao condicionamento histérico, é interessante
relembrar, mesmo que rapidamente, uma faceta da mensagem
hassidica sobre a redencdo. O Hassidismo reage contra o
modo messianico de se distinguir um homem do outro, ou
uma época de outras ou uma acdo de outras. A forca para
cooperar na redencdo foi atribuida a todos os homens indis-
tintamente. E pela santificacdo sem preferéncia de tudo o
que se faz, do ato de levar Deus ao longo dif vida, a consa-
gracdo de nosso vinculo com o mundo que pode realizar-se
a redencdo. Foi tal ensinamento de um vinculo inseparavel
entre 0 mundo e o homem que exerceu uma influéncia mar-
cante sobre Buber a ponto de este afirmar que o destino
inevitdvel do homem é amar o mundo, pois, ndo é em um
pretenso “além” do mundo, mas no seu “interior” que o
homem pode encontrar o divino.
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Abhaengigkeit
Ablauf
Angessicht

Bezichung
Bewaerung
Begegnung
Bewusstheit

Befahren
Bostimmung
Besinnung

Dinghaftigkeit
Daszwischen *

Erleben
Erfahren

Erlebnis

Eigenmenschen
Eigenwesen

Gegenseitigkeit
Geist
Gegcnwart
Goiem
Gegenueber

Heilsieben

Ichhaftigkeit
Ichbezogenheit

GLOSSARIO

sentimento de dependéncia
decurso
face, semblante

relagao
colocar a prova, comprovar
encontro

Estado de ser consciente ou de ter
consciéncia

explorar a superficie
destino
lembranca

coisidade
entre

vivenciar

experienciar. Erfahrung-  conheci-
mento préatico

experiéncia interior ou vivida, Vvi-
véncia

egotista

ser egotico ou simplesmente eg6tico

reciprocidade

espirito, ver nota

presenga, presente

autdmato, pedaco de argila animado
face-a-face, parceiro

vida de salvacdo
egoidade

egocentrieidade
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Koerper

Leib

Machtwille
Opfer
Puiikthaftigkeit

Realitaet
real
Redlichkeit
Rede

Schauen
Snheinwelt
Seelenvogel

Umkehr
Unterredung
Umfassung

Verhaeltnis
Verbundenheit
Verhaltenheit
Vergegenwaertigen
Vergegenwaertigung

(porpo fisico, corpo percebido
<porpo vivido
vontade de poder

oferta

tinidimensionalidade

Realidade

g
jntegridade

{ala

contemplar
jnundo de aparéncia
“alma-passaro”. ver nota

conversao
conversagao
envolvimento

contato

vinculo
retencdo
presentificar
presentificacédo

Verwirklichen atualizar

Vereinigung unificagéo

Verfremdung alienagdo

Versenkung absorcéo

Vorhanden “a mdo”. Heidegger explorou mais o
sentido de vorhanden ou Vorhan-
denheit

Wesen traduzimos por ser, natureza, essén-
cia e no sentido mais rico em EU
E TU por ser, presente

Wirklich atual

Wirklichkeit atualidade

Wirklichen atuar

Werk obra

Weisung ensinamento e também direcdo. E a

traducdo de Torah.
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